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Argument

Caderea comunismului a condus la un val de schimbari de amploare in
Estul Europei. Harta politica a fost semnificativ modificata prin unificarea
Germaniei, razboiul din fosta Iugoslavie si destramarea Uniunii Sovietice,
precum si prin procesul de extindere europeand si al integrarii nord-atlantice a
celor mai multe state din zona. Tarile din Estul Europei au trecut, in ultimii 30
de ani, printr-un proces amplu de (re)occidentalizare, de modificari si
reconfigurdri profunde la nivel politic, economic si social. In prezent, Ucraina,
care a facut parte din Uniunea Sovietica, este in plin razboi cu Rusia, fapt care,
dincolo de alte consideratii, atrage atentia in mod special asupra intregului
spatiu est-european si provoaca dezbateri, uneori aprinse, privind locul Europei
de Est in ansamblul Uniunii Europene si al rolului strategic al tarilor de zona in
raport cu amenintarile de securitate care vin in special dinspre Rusia, dar nu
numai.

In ultimii ani, asistam la o diversificare a perspectivelor teoretice din
care este privit spatiul est-european. Mai multe variante ale balcanismului, ca
forma specifica a ceea ce Edward Said a numit orientalism, post-colonialismul
si abordarile inspirate de teoria privind sistemul mondial modern a lui
Immanuel Wallerstein, abordarile post-structuraliste in istoriile sociale §i, nu in
ultimul rand, analizele de inspiratie postmodernista, care trimit, intre altele, la
opera lui Fredric Jamenson ofera perspective noi si incitante asupra unei zone
europene tratate mult timp mai mult prin apelul la stereotipuri sau la teorii cu
vocatie nationald. Intelegerea istoriei regionale reprezintd, in acest moment, o
provocare tot mai mare §i mai interesanta, fiind in acelasi timp si avdand in
vedere situatia din Ucraina, §i o urgentd.

In cadrul conferintei, ne-am propus sd aborddm, din perspectivi
multidiscuplinara, paradigmele teoretice si fenomenele istorice si culturale, de
asemenea pe cele comunicationale, care se situeaza in centrul dezbaterilor
privind Estul Europei. Evenimentul a fost organizat, in colaborare, de
Facultatea de Litere si Stiinte ale Comunicarii din cadrul Universitatii ~Stefan
cel Mare” din Suceava (USV) si Departamentul de Formare in Cariera
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Didactica si Stiinte Socio-Umane din cadrul Universitatii Politehnica din
Bucuresti (UPB). Au fost invitati sa participe cercetatori, doctoranzi, masteranzi
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comunicarii, stiintelor politice si studiilor culturale.

Din comitetul de organizare au facut parte: prof. univ. dr. habil. Claudia
Costin, Facultatea de Litere si Stiinte ale Comunicarii, Universitatea ,,Stefan
cel Mare” din Suceava; lector univ. dr. Arthur Suciu, Facultatea de Litere si
Stiinte ale Comunicarii, Universitatea ,,Stefan cel Mare” din Suceava; lector
univ. dr. Daniela Cotoara, Departamentul de Formare in Cariera Didactica si
Stiinte Socio-Umane, Universitatea Politenica Bucuresti; asistent univ. dr.
Gabriela Catalina Danciu, Facultatea de Jurnalism si Stiintele Comunicarii,
Universitatea din Bucuresti; Asistent univ. dr. Madalina-Maria Toma,
Facultatea de Litere i Stiinte ale Comunicarii, Universitatea ,, Stefan cel Mare”
din Suceava; Lector univ. dr. Petru loan Marian-Arnat, Facultatea de Litere si
Stiinte ale Comunicarii, Universitatea ,,Stefan cel Mare” din Suceava.

Din comitetul stiintific au facut parte Associate professor Alina Dolea,
Bornemouth University; conf. univ. dr. Antonio-Roberto Momoc, Facultatea de
Jurnalism si Stiintele Comunicarii, Universitatea din Bucuresti; conf. univ. dr.
Ionel Corja, Facultatea de Litere si Stiinte ale Comunicarii, Universitatea
., Stefan cel Mare” din Suceava; lector univ. dr. Horia Patrascu, Departamentul
de Formare in Cariera Didactica si Stiinte Socio-Umane, Universitatea
Politehnica Bucuresti; lector univ. dr. Adriana Stefanel, Facultatea de Jurnalism
si Stiintele Comunicarii, Universitatea din Bucuresti; lector univ. dr. Florin
Domunco, Facultatea de Stiinte ale Educatiei, Universitatea ,,Stefan cel Mare”
din Suceava; lector univ. dr. Ramona Ardelean, Departamentul de Formare in
Cariera Didactica si Stiinte Socio-Umane, Universitatea Politehnica din
Bucuresti; lector univ. dr. Mircea Tobosaru, Departamentul de Formare in
Cariera Didactica si Stiinte Socio-Umane, Universitatea Politehtnica Bucresti.
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Din nou Estul Europei

Stefan Afloroaei
Profesor univ. dr., Universitatea ,,Alexandru loan Cuza” din Iasi

Abstract: Indeed, Eastern Europe is now coming back to our attention. The
events of the last decade seem to herald a new threshold in European history, or
at least some really profound changes. Therefore, Eastern Europe is once again
confronted with its immediate past and the problems raised in this wider space,
many of which are now generated by the war in Ukraine. Given its complicated
history over the past century, it's hard to say whether it's ready for all that. The
matter seems eloguent to me from another point of view. It is important to know
from which place we speak at a given moment, from which place we choose one
alternative or another, and thus how we try to understand such a space that we
ourselves care about. This matters even when we have reason to believe that we
have a fairly loose relationship with it.

Keywords: Eastern Europe, Romanian philosophy, the concept of "between™

In prealabil, nu as ocoli intrebarea ce priveste felul in care ar putea fi
delimitat Estul Europei. Nu cred ca s-ar putea delimita intr-o maniera larg
acceptabila. Am urmarit, de exemplu, unele discutii cu privire la ceea ce se s-a
numit Europa Centrald si am constatat ca o asemenea dificultate nu poate fi
complet depisitil. Probabil mai firesc ar fi sd incercim a recunoaste cit mai
concret, chiar daci mereu cu aproximatie, o anumiti regiune geoculturald. in
aceasta privinta, as spune de la bun inceput ca Estul pe care-l am acum in vedere
face parte de multd vreme din lumea europeand. Exprimd in destule privinte
anumite ndzuinte sau idealuri, dar si obsesii ori slabiciuni, proprii omului
european. Mi se pare just ceea ce afirma la un moment dat Paul Valéry, ca orice

comunitate de viata care a resimtit In profunzime si timp indelungat procesul de

L A se vedea, de exemplu, antologia Europa Centrald. Nevroze, dileme, utopii, coordonati de
Adriana Babeti si Cornel Ungureanu, Polirom, lasi, 1997.
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elenizare, romanizare si crestinare poate fi socotiti europeani?. Se dovedeste
astfel chiar si cand e vorba de unele esecuri sau dificultati in evolutia ei, cand,
de exemplu, se afld politic sub dominatia unor puteri de provenienta asiatica.
Spunand aceasta nu inseamnd insd a numi un fapt valoros in absolut prin sine,
ci, pur si simplu, a recunoaste un mod istoric si mental de situare In lume.
Conditia europeand, fie occidentald sau rasariteand, nu exclude prin sine
posibilitatea unor insuficiente, de exemplu, chiar a unor excese ori abateri grave
de la valorile socotite elevate.

Lumea europeand a cunoscut de timpuriu regiuni sau zone distincte,
chiar flagrant contrastante. Jacques Le Goff, in Evul Mediu si nasterea Europei,
constatd unele dintre acestea si are in vedere de la bun inceput regiunea numita
Europa Centrala si de Est. Altii, cum stim, prefera sa distingd Intre Europa
Centrala si Europa de Est. Asemenea distinctii, ca si altele, precum cea dintre
zona mediteraneana si zona nordicd, au devenit uzuale pentru omul european de
multd vreme. Stim insd cd a distinge nu inseamnd a separa. Sursele unor
distinctii sunt vechi, dacad ne gandim la faptul cd mostenirile comune deja
amintite, greacd, romana sau crestind, au interferat in mod diferit de la o regiune
la alta, la fel si intdlnirile cu lumea orientald sau cu cea asiaticd in genere.
Inainte de toate, diferita apare insisi dinamica ethos-ului unor comunititi de
viatd. Odata cu asemenea diferente, pot fi recunoscute unele date relativ
comune, precum constiinta istorica extrem de vie, ndzuinta citre o culturd a
reflectiel s1 simful justitiei sociale, ca si nevoia acutd de libertate sau de
autonomie.

Prin urmare, nu as delimita Estul european dupa criterii exclusiv
geografice, ca atunci cand se spune ca Estul se intinde pana la Urali si chiar mai
departe. Nici dupa criterii geopolitice, cum s-a intdmplat dupa Al Doilea Mare
Rézboi, cand sintagma ,,Europa de Est” a denumit zona aflata sub nemijlocita
influenta sovieticd. Unele comunitati din Est se simt legate mai mult de istoria
central-europeana. Mai ciudat incd, se pot vedea cultural in Vest si politic in Est,
cum si spune Milan Kundera cand vorbeste despre Europa Centrala de dupad
1945. E adevarat ca perspectiva in atentie la un moment dat, precum cea politica

sau cea religioasd, poate sd aduca in fatd alte frontiere ale Estului, insd acest

2 Cf. Paul Valéry, Criza spiritului si alte eseuri, traducere de Maria Ivinescu, Polirom, Iasi,
1996, pp. 227-240. Ideea e sustinutd si de Jacques Le Goff, Evul Mediu si nasterea Europei,
traducere de Giuliano Sfichi si Marius Roman, Polirom, lasi, 2005, pp. 17-23.
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lucru nu inseamna cd semnificatia sintagmei cade In simpla conventie sau in
jocul pur subiectiv al vorbirii.

In definitiv, Estul Europei s-a modelat mental intr-un spatiu relativ
variabil de la o epoca la alta si unde omul european se intalneste cu omul altei
lumi istorice. Cum stim, intdlnirea cu lumea asiatica — sau euro-asiatica, asa cum
e numitd uneori — a fost aici directd si cotidiand. Astfel ag intelege spusa mai
veche ca aceastd zona ia forma unei largi frontiere care face ea insasi parte din
lumea europeand. Imaginea din urma revine la destui autori, precum Vasile
Parvan, Mircea Eliade sau Al. Paleologu. As pune aceasta imagine in relatie cu
intelesul mai vechi al frontierei, stiindu-se ca in epoca medievald aceasta
insemna locul unde se pot petrece atat unele confruntari violente, militare, cat si
anumite negocieri intre parti, chiar targuri periodice, schimburi de bunuri si de
practici ale vietii obisnuite.

Insa ce ar distinge, micar in parte si uneori, aceasti zona de viata? Cu alt
prilej, in Cum e posibila filosofia in estul Europei (1997), am avut in vedere
cateva ,,marci distinctive”, desi e intotdeauna riscant acest lucru, fie prin tentatia
unor generalizari excesive, fie prin inducerea ideii cad ar fi vorba de diferente
invariabile si ca Estul ar semnifica o lume absolut aparte, ceea ce, de fapt, nu se
poate sustine. Cu toate acestea, unele situatii par mai frecvente aici decat in alte
parti ale Europei si sunt cumva simptomatice. Spunand ,,aici”, am in vedere
inainte de toate comunitatile de viata din care noi Insine facem parte, caz in care
vorbirea despre Estul Europei, adicd despre un spatiu mai larg, devine intr-0
masurd indirecta si metonimica.

Pentru a mentiona totusi unele diferente, as spune, de pilda, ca
simptomaticd apare aici lunga si complicata confruntare cu unele puteri de
provenienta asiaticd (sau de ,stil asiatic”’, asa cum le considerd Jorge Luis
Borges). O numesc pe aceasta Tnainte de toate intrucat, astdzi, revine in prim-
plan o asemenea confruntare violenta. Frecvent numita este nsa o alta diferenta,
cea religioasd, cu prevalenta ramurii ortodoxe a crestinismului si cu influenta
directd a limbii grecesti sau a traditiei bizantine. Sesizabild apare si relatia Tnca
vie cu civilizatia traditionala, posibild pe fondul ,,categoriilor organicului”, cum
le spune Blaga atunci cand se referd la semnificatia profund trdita a ceea ce

numim naturd, pimant, fire sau viati®. Unele dintre aceste date aveau si-i retini

% Nu as relua insid intocmai si alte date mentionate atunci, precum ,,ideologia sau obsesia
identitatii — adesea dupa un model regresiv — si cea a stigmatului comunitar, forma scripturala a
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mult pe anumiti interpreti. De exemplu, credinta mai veche ca raportarea la viata
cosmicd si la ciclurile ei ar fi la fel de importantd ca si raportarea la viata
istorica, uneori mai importanta chiar. Altfel spus, faptul ca sentimentul vietii
cosmice conteaza la fel de mult ca si cel al vietii istorice, dacd nu cumva mai
mult. Nu e greu de sesizat, chiar si astdzi, o anume corelatie a celor doua, dar si
tensiunea indefinita dintre ele, dintre modul traditional de intelegere a lumii si
cel modern. Constantin Radulescu-Motru sesizeazd excelent acest fapt cand
vorbeste despre anumite surse ale reflectiei filosofice in acest spatiu cultural,
una evident autohtond si o alta de provenienti occidentali®. Observd cum
tensiunea dintre ele revine pana tarziu; de exemplu, intre ,.filosofia literard” si
cea care se vrea ,stiintificd”, intre orientarea usor mistica a gandirii si cea
explicit criticd. Nimeni dintre filosofii romani cunoscuti, spune Radulescu-
Motru, nu ar fi reusit o sinteza Intre cele doud orientari, Incat disputa dintre ele
apare insolubila ca atare.

Dar cum viata comunitatilor traditionale s-a schimbat mult intre timp, ar
merita vazut dacd asemenea date au ramas 1n continuare relevante, sau, eventual,
in ce fel s-au transformat sau isi cauta o forma de camuflare. Ar merita vazut
deopotriva in ce masura ele sunt sesizabile si in alte spatii lingvistice din Estul
Europei, cel putin acolo unde Incd se conservd o relatie vie cu mentalitatea
traditionala. Devin importante in aceastd privinta unele studii ce au in vedere
noua sensibilitate morala, esteticd sau religioasda a omului din aceastd parte a
Europei.

Au fost remarcate aici si o serie de fenomene care pot sd ne dea serios de
gandit. De exemplu, o anumitd sldbiciune institutionald, dificultatea bunei
organizdri in plan politic, trecerea usoara de la o guvernare relativ acceptabila la
forme de autoritarism excesiv. Eventual, un anume balans intre nevoia omului
de autonomie si reflexul supunerii, intre vointa de fapta istorica si retragerea din

fluxul tumultuos al acesteia. Desigur, un interpret atent ar cauta sa vada, cu

cronicii si reculul intr-o reflectie general-istorica sau in meditatie, argumentarea de tip pasional,
uzajul figurat al cuvantului, reactia profund contradictorie fatd de prezenta strainului si recursul
la limbajul soteriologiei” (Cum e posibila filosofia in estul Europei, Polirom, Iasi, 1997, p. 10).
Eventual, sentimentul mai slab al faptei durabile, trezirea mai rard a simtului civic, un oarecare
fatalism de uz popular.

4 Constantin Ridulescu-Motru, Filosofia in Romania veche (in ,,Convorbiri Literare”, aprilie
1933), studiu reluat in volumul cu acelasi titlu, editie ingrijitd de Adrian Michiduta, Editura
Stefan Lupascu, lasi, 2008, pp. 38-39.
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fiecare situatie in parte, cind e vorba realmente de anumite sldbiciuni si cand
sunt in joc doar unele clisee facile. Cand un asemenea fapt e totusi intalnit, nu se
explicd doar printr-o anumitd situare geo-istorica (,,nefericitd”, cum se spune
uneori). Intelegerea lui presupune si ai in vedere insusi ethos-ul comunititilor
de aici, vointa, credintele si reactiile mentale distincte. Este important, de
exemplu, sd@ cunosti sirul lung de suferinte si mari dificultati suportate de
anumite comunitdti. Dar la fel de important este sa vezi si in ce fel au fost
intampinate de respectivele comunitati, dacd le-au asumat ca atare si s-au
confruntat deschis cu ele sau cu memoria lor. O asemenea confruntare, ca si cea
cu propriile slabiciuni sau temeri, da seama mult mai bine de altitudinea morala
a unui popor. Meritd amintite, bundoard, luptele anticomuniste duse Tn munti
imediat dupa 1944, pentru aproape un deceniu si jumdtate, ca si sacrificiul
multor oameni din Inchisorile comuniste, care au preferat sd-si riste viata decat
sd-si tradeze prietenii sau valorile in care au crezut. La fel, curajul celor care s-
au opus direct regimului comunist, fie in chip solitar, fie alaturi de altii,
culmindnd cu revoltele dintre 1987 si 1990. Amintesc aceste fapte nu doar
pentru cauza lor nobild, ci si intrucat au presupus un curaj neobisnuit si, cel mai
adesea, pretul vietii. Cei care au luptat in munti, de pilda, stiau bine ca merg la
moarte, insd acest lucru nu i-a intors din drum, asa cum nu i-a intors nici faptul
cd pe urmele lor erau adesea oameni care, in mod normal, ar fi trebuit sa-i
sustind.

De ce am readus in atentie aceste atitudini si fapte exemplare? Constat
cu surprindere ca anumiti interpreti, mult diferiti prin deschiderea lor culturala,
precum Milan Kundera sau Samuel P. Huntington, inteleg Estul ca o civilizatie
complet aparte si care, datoritd credintei ortodoxe si a traditiei bizantine, ar fi
evoluat separat de cea occidentald®. Milan Kundera, de exemplu, un intelectual
pe care il pretuiesc pentru multe pagini si atitudini publice, vede aceasta
separatie inclusiv in conduitele de naturd morald sau civicad. Considera,
bundoara, ca in Estul Europei nu a fost posibila revolta in numele libertdtii si al
valorilor europene. ,,«/A/ muri pentru patrie si pentru Europa este o propozitie
care nu putea fi ganditi /.../ decat la Budapesta sau Varsovia”®. Spune acest lucru

5 Cf. Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, traducere de
Liana Stan, Editura Antet, Bucuresti, 2012; Milan Kundera, Un Occident rapit sau tragedia
Europei Centrale, traducere de Bogdan Ghiu, Humanitas, Bucuresti, 2023.

& Milan Kundera, op. cit., p. 46.
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in 1983. Or, cum bine stim, in numele libertatii si al valorilor europene s-a murit
aici inca din 1945, daca ne amintim, cum deja am spus, de cei care au luptat in
munti impotriva invaziei sovietice i a puterii comuniste. Acelasi lucru I-am
sesiza si dacd ne-am aduce aminte de unii intelectuali care au sfarsit in
inchisorile comuniste. Al. Paleologu, dupa ce a cunoscut personal infernul
detentiei comuniste, avea sa spuna ca, la noi, ,,s-a facut inchisoare pentru Platon,
pentru Dante, pentru limba franceza”’. Nu doar ci s-a ficut inchisoare pentru
unele valori europene, dar destui oameni si-au riscat viata pentru acestea. Despre
multi dintre ei avea sa afldm abia dupa 1990, cand au devenit posibile cercetarea
mai indeaproape a istoriei postbelice si discutiile dedicate acesteia, precum cele
gazduite de Memorialul de la Sighet. Desigur, reactiile unor oameni sau
comunitdti fatd de regimurile dictatoriale sunt de tot felul, de la complicitatea
frustd si imediatd, generatd de teama sau de anumite interese, pana la riscul total
privind libertatea sau propria viatd. De aceea nu ar trebui niciodatd uitate
conduitele cu adevarat demne, indiferent unde se petrec acestea, in Polonia, in
Cehia sau 1n Balcani (,,undeva, in Est”, ca sa reiau titlul unui excelent film
regizat de Nicolae Margineanu).

In dese randuri, de fapt, Estul Europei e privit de la distanta si doar atat
cat e vizibil dinafara, cit se remarca pe o scend mai larga a istoriei. Nu e
perceput ca o lume foarte concreta, dinamica si inegala cu sine, cu o viatd
istorica distincta si complexa, cu acele caderi si reveniri spectaculoase care ii
sunt proprii. Ca sd folosesc o metaford din Hegel, e inteles cel mai adesea din
perspectiva generalului, adicd a celui care, intors acasa dupa incd o victorie, se
mird de preocuparile si grijile cumva marunte ale valetului. E adevérat ca si
omul din Est practicd adesea perspectiva valetului. De fapt, lumea europeana,
cea care si-a spus ,,crestind”, ,,modernd”, ,,civilizatd”, a avut mereu probleme cu

perceptia de sine. Raportarea la ceea ce-1 apare propriu si, mai ales, la viata celor

7 Alexandru Paleologu, Mostenirea crestind a Europei, Editura Eikon, Bucuresti, 2003, p. 79. In
prealabil, sunt amintiti cei ,,paisprezece ani de rezistentd armata anticomunistd” si spusa, ce a
revenit peste timp, ,,Mai bine mort decat rosu!”. Ideea e reluata in alt loc: ,,[I]n Est, noi ne-am
pierdut libertatea, unii chiar si viata, pentru limba franceza, pentru Platon, pentru Dante, pentru
aceste nume. La noi s-a riscat [insasi viata pentru asa ceva]” (p. 101). E amintita in mod deosebit
rezistenta din munti impotrivd ocupatiei sovietice si a regimului comunist. ,,Noi, romanii,
suntem destul de lipsiti de memorie si, in loc s ne laudam cu singurul lucru important, cu cei
paisprezece ani de rezistentd armatd anticomunistd, ne 1dudam cu Burebista sau cu mai stiu eu
cine...” (ibidem).

16



din margine sau de dincolo, a fost mereu discutabild, fapt bine sesizat inclusiv
de unii analisti occidentali.

As face o paranteza in acest loc. Am uneori 0 anumita retinere cu privire
la sintagma ,,valori europene”. Sigur, oricand au fost in joc aici anumite valori
reale, precum libertatea (sociald sau individuald), credinta crestind si demnitatea
persoanei, cultura reflectiei si a dialogului, simtul juridic al proprietatii,
cercetarea stiintificd propriu-zisa, simtul dreptétii sociale si cel al vietii istorice.
nsa de ce nu le-am vedea, macar pe unele dintre ele, si ca valori orientale, de
pilda, sau ca valori africane? Reprezinta libertatea, bundoara, doar o valoare
europeand? Dar savarsirea binelui in relatia cu celdlalt? Sau cautarea dreptatii in
viata unei comunititi? In definitiv, valorile cu adevirat elevate se pot naste
oriunde In aceastd lume. E adevarat ca nu oriunde s-a ajuns la performante
epistemice si tehnice precum cele din cultura europeand, insd acest lucru nu
inseamna cd, din punct de vedere etic, religios sau estetic, de exemplu, alte zone
geoistorice nu sunt apte de valori elevate®. Nici o conditie geoculturald nu este
prin ea insdsi devalorizantda. De exemplu, conditia de balcanic, atunci cand
realmente este Tn joc®. Din astfel de motive, exaltarea patetici a portretului
european mi se pare oricand suspectd. La fel si cultivarea unui gen de
exceptionalism istoric pe care l-ar ilustra cultura europeana. Faptul ca esti
european — din Vest, din Centru sau din Est — nu inseamna ca ilustrezi oricand si
in chip pur o conditie cu adevarat demnd. Eurocentrismul sau, mai grav,
pretentia unui gen de exclusivism istoric poate avea consecinte civice si etice
dintre cele mai intunecate. Avea dreptate Eliade sa spuna, intr-un studiu intitulat
Europa i cortina de fier, ca ,nimic nu e mai suparitor decat provincialismul

8 S& ne gandim, de exemplu, la conduita morald exemplard a unor mayasi, barbati si femei, in
timpul atacurilor primitive declansate de cuceritorii europeni. Scrierile unora precum Tzvetan
Todorov (Cucerirea Americii, 1982) sunt revelatorii Tn acest sens. In total contrast cu o
asemenea conduitd, s ne gandim la dictaturile generate pe sol european, ca urmare fie a unor
doctrine rasiste, fie a unor teribile obsesii imperiale si a vointei de autarhie istorica. E adevarat
ca omul european a avut puterea, in cele din urma, sa-si recunoasca unele excese si sa caute,
juridic sau politic, limitarea cit mai mult a posibilei lor reizbucniri. Insi aceasti capacitate de
reflectie nu apartine exclusiv omului european, nu e posibila doar 1n acest spatiu de viata.

9 ,Noi nu suntem balcanici, pentru ci suntem nord-danubieni, dar ii datorim balcanismului pe
Anton Pann, pe Nicolae Filimon, pe Ion Ghica, pe Caragiale, tatal si fiul, pe Ion Barbu, pe
Arghezi. Nu e putin. Balcanismului 1i datoram spiritul acesta si cosmopolit, si usor pragmatic,
spiritul ironic, calitatea umorului si felul de a suporta vicisitudinile” (Alexandru Paleologu, op.
cit., pp. 77-78).
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marilor culturi”’®. Spune acest lucru stiind bine ci oricand poti intalni in cultura
europeand, mai ales in stiintele si tehnologiile dezvoltate aici, date cu adevarat
admirabile. Constata bine si un alt lucru, ca intdlnirile comunitatilor europene cu
oameni si mentalitati din afara Europei au loc atat in Est, cat si in Vest, mai ales
dupa ce arabii invadeazd peninsula iberica. Iar efectele nu sunt doar negative si
nu duc la erodarea completd a fondului european comun. Are loc, asa cum
spune, un proces difuz de ,orientalizare” a spatiului european, chiar o
Asadar, mental si cultural, Estul se simte legat nu doar de lumea
occidentald. Iar omul european, oriunde ar trdi, surprinde pur si simplu prin
disponibilitatea deschiderii catre alte zone culturale. In fond, te poti dovedi
european si prin buna deschidere catre artele orientale, de exemplu, catre cultura
patristica (oricand inepuizabild), catre literatura araba sau catre unele experiente
simbolice care te ajutd sd intelegi mai bine relatia cu tine insuti si cu celalalt.
Estul Europei pare prielnic pentru o asemenea — dubla sau mereu
bifurcati — deschidere. Tntr-o scrisoare citre Vasile Bancild, Lucian Blaga avea
sd facd o marturisire care, intr-o forma sau alta, ar putea fi asumata si de alti
carturari de aici, anume cd, din punct de vedere filosofic, se situeaza intre Kant
si Dionisie Areopagitul. Sigur, si in spatiul altor culturi devine evidentd aceasta
situare ,,intre”, Intre zone lingvistice, istorice sau spirituale diferite. lar ideea ca
atare nu e deloc nouid®. Doar ci acest ,,intre” survine cu o evidentd distincta de
la un caz la altul. De altfel, destui carturari din acest spatiu se vad asemeni unor
mediatori intre culturile mari din Vest sau din Orient si cultura locala.
Intelectualii din cercul Junimii si cei care i-au urmat par sa exceleze in aceasta
privintd. Se vad asemeni unor invatatori in comunitatile lor de viata, precum
Ridulescu-Motru si Ton Petrovici, inclusiv prin multe pagini de filosofie. in
cazul lor, intentionalitatea pedagogicd ajunge sd modifice, in parte, forma
discursiva a reflectiei filosofice sau a unor cercetari intreprinse. Probabil ca aici,
in Estul Europei, asemenea conduite devin simptomatice in anumite intervaluri

de timp. Cum a observat lon Petrovici, modelul Maiorescu avea sa devina mult

10 Cf. Mircea Eliade, Impotriva deznddejdii, volum ingrijit de Mircea Handoca, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1993, pp. 151-161.

11 In aceasta privintd, imi amintesc cu plicere — si cu oarecare nostalgie — discutia avuti cu dl.
Alexandru Zub, in 1998, la Institutul de Istorie ,,A. D. Xenopol”, chiar in legatura cu motivul
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mai relevant decat altele. lar dupa ce intra n oarecare eclipsa, cam in jurul lui
1925, vine in fatd, cumva surprinzdtor, modelul Creangd (pentru Ion
Cantacuzino, Stefan Zeletin, Mircea Vulcanescu, dar si pentru cétiva scriitori din
generatia lui Eugen Ionescu si Emil Cioran)*2. Figura celui care, prin libertatea
neobisnuitd de a scrie si a gandi, nu mai separa intre diferite categorii de oameni
sau niveluri ale culturii, 1i atrage tot mai mult pe unii intelectuali. Insi acest
lucru nu suspenda diversitatea unor modele, nici o anumita tensiune intre ele, cel
putin atunci cand alegerea libera si alternativele culturale erau vazute ca tinand
de o dinamica fireasca a vietii.

Usor de intalnit este si imaginea celui care, alegand calea initierii
stiintifice sau filosofice, simte nevoia sd-si caute maestrul departe, de obicei in
Occident. Sau, cum adesea vedem, imaginea celui exilat. Estul european poate fi
vazut drept locul care, cultural si politic, genereaza usor fenomenul exilului. Mi-
a retinut atentia, bundoard, cd in scrierea lui Cantemir, Icoana de nezugravit a
stiintei preasfinte (1700), o lucrare in mare masura de metafizica, cosmologie si
eticd crestind, un mare numar de pagini, chiar de la bun Inceput, sunt dedicate
conditiei de exilat. Iar o asemenea conditie survine, pentru Cantemir, nu doar
prin Instrainarea de tinutul natal, ci si prin confruntarea cu noua culturd a vremii,
sau, nainte de toate, prin raportare la conditia originari, adamici®®. Doar ci,
astazi, Estul genereazd la fel de usor si fenomenul exodului in masd, al unei
impresionante diaspore colective, aparent fara limite de ordin motivational sau
temporal.

Stim ce se intdmpld acum in acest spatiu catd vreme continud
confruntdrile cu adevdrat dramatice din spatiul ucrainean. Din nou vin in fata
mari probleme de naturd geo-strategica si militard. Dar si de alta natura, intrucat,
in vointa de refacere prin forta a vechiului imperiu, Rusia instrumentalizeaza, de
exemplu, traditia ei culturald si institutia ecleziasticd, orice element ce apare ca
o posibild marca a identitatii sale istorice.

acestui ,,intre” geocultural. Cu putin timp in urmd, in Cum este posibila filosofia in estul
Europei, I-am adus frecvent in atentie.

12 Cf. Mircea Vulcinescu, ,Jon Creangd vizut de generatia actuald”, in volumul Chipuri
spirituale, editie ingrijitdi de Marin Diaconu si Zaharia Balinca, Editura Eminescu, Bucuresti,
1995.

13 M-am oprit asupra acestei chestiuni intr-un articol intitulat Cantemir, adeviratul exil si trepte

ale intelegerii de sine, publicat in ,,Limba Romana”, nr. 1-2, 3-4, 7-8, 2023.
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Sigur, ar putea fi aduse 1n atentie si alte fenomene evidente acum in Estul
Europei, mai ales in spatiul nostru de viata, precum redescoperirea libertitii,
uneori intr-o maniera nesigura sau vulnerabila. Dar si exodul masiv catre lumea
occidentald, dublat, dincoace, de o scadere demografica neintalnitd inca pana
acum. La fel, slabirea unor forme traditionale de solidaritate si deruta in legatura
cu altele noi. Sau deruta completa din educatie si din politicile de ocrotire
sociald. Nu stiu insa care din aceste fenomene se compara, prin efectele posibile,
cu extinsul conflict militar din nordul tarii noastre. Dincoace de multe
interpretari aruncate in media, cred ca sunt in joc, inca o data, libertatea unor
comunitdti de viata si valorile lor europene. Aici, in Est, se verifica din nou acea
mult visatd unitate europeana: este oare aceasta doar difuza, cultural-istorica,
sau si politica, chiar cotidiana? In astfel de situatii, pare de dorit ca Estul
Europei sa riste mai mult, sa se afirme pe cat posibil mai viguros, sd-si anunte
mai mult vointa de a trdi in chip demn si liber. Sper ca asemenea lucruri sa se
facd in definitiv cu mult curaj si cu acel gen de inteligenta politicd — sau, mai
bine spus, geopoliticd — pe care 1l solicita un astfel de interval istoric. Odatd cu
reflexul mai vechi de a-si cauta sustinere in Occident, firesc este ca Estul
european sa prevada el insusi unele dificultati iminente si posibile solutii. Revin
la ideea cd o anumitd solidaritate a Estului insusi este, astdzi, la fel de
importantd ca si buna conlucrare cu Occidentul, uneori poate mai importanta.
Nu indrdznesc sa spun ,unitate regionala”, dar macar o anume solidaritate a
celor aflati in situatii istorice similare. In felul acesta, vechea neincredere in
Istorie s-ar putea retrage putin cate putin, ca sa faca loc unui simt mai deschis si

mai viguros al vietii istorice'.

14 Tmi displac totusi unele sentinte cu mari pretentii vizionare, chiar daca, uneori, pot sd ascunda
si ceva de luat in seama. De exemplu, spusa cd istoria este a invingatorilor, cd natiunile mici
reprezintad victimele istoriei, proscrisii sau exclusii ei, cd istoria unui anumit spatiu de viata se
reduce la supravietuire si geografie, ca in preajma unor mari imperii viata devine tragica sau
fictiva, ca Occidentul a tradat Estul in mai multe randuri, ca Estul este si nu este european, ca
este si nu este... Sau, mai transant inca: ,,Europa are zilele numaérate”; ,,ce vom face méine, caci
poimdine e prea tarziu?”; ,Jlumea noastra isi traieste deja crepusculul”; ,,valorile europene se
degradeaza tot mai mult”; ,,Europa si-a pierdut memoria, incat traieste in post-istorie”. Si multe
altele de acest fel. Aceasta retorica nu limpezeste de fapt mai nimic, dimpotriva, lasé impresia ca
totul e facut si stiut: un destin arbitrar sau capricios ar fi pus deja stipanire pe viata unor
comunitati de oameni. Revine frecvent acest vechi amestec de lamentatie si vizionarism facil.
Uneori, pare cat de cat autentic, precum in vocea calma ori joasd a omului din popor, dar suna
fals in vocea celui care se anunta public cu destule pretentii reflexive.
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As incheia spunand cd Estul Europei nu trebuie privit ca o civilizatie
separatd, cu atat mai putin ca o lume istoricd ruptd de cea occidentald sau de
altele, desi 11 este proprie o istorie distinctd, cu o memorie $i cu experiente
realmente aparte. Ca sa uzez de un paradox, as spune ca reprezintd o parte
intreagd a Europei, usor expusa si, pand in secolul din urma, adesea vulnerabila.
Nu constituie doar o varianta istorica sau culturala a lumii europene, ci un chip

distinct al intregii Europe, al celei care a fost si care este.
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Topogratfii ale sinelui. Pasaje, periferii, integralitati

George Bondor
Profesor univ. dr., Universitatea ,,Alexandru loan Cuza” din lasi

Abstract: Eastern Europe is a simple fantasy, awakened and maintained by the
theoretical and especially affective imagination of Europeans. Lately, it is
increasingly present in geostrategic discussions, its importance increasing in
direct proportion to Russia's expansionist tendencies. If the geopolitics of the
last century identified Eastern Europe with the former communist bloc, the
cultural-philosophical condition of this area is much more complicated. From
all points of view, Eastern Europe is a mere convention (Afloroaei, 1997), but a
necessary convention, at least as long as the old identity projections have not
lost their effectiveness. Geographically speaking, it is almost bizarre to include
in this conventional label some countries that belong rather to the North, such
as the Baltic countries, or to the Center of Europe, such as Poland, and others
rather to the Southeast, such as Romania, Bulgaria and even Greece. We thus
include in Eastern Europe all the countries neighboring or not far from Russia,
although they are at a great distance from the Ural Mountains, the eastern limit
of the continent.

Keywords: limit, romanticism, extended rationalism

Identitati fluide, granite simbolice

Strict geografic, doar Rusia se afld efectiv in Est. Doar ca ea rareori s-a
definit identitar ca apartinand Estului. Cand nu se doreste a fi centrul Eurasiei,
cum o face In ultima vreme, Rusia se proclama ca fiind autosuficientd. Ea se
autodefineste drept altceva decat Europa (occidentald). Si atunci, desi toatd
lumea ii recunoaste apartenenta la acest spatiu si influentele culturii ruse asupra
celorlalte culturi ale Estului, ea e privitd simbolic ca fiind o limitd exterioara a
Estului, una in raport cu care acesta se defineste, dar de care el se si desparte,
din cel putin doua motive: teama in fata expansionismului politic al Rusiei si
atractia tarilor Estului fatd de modelul occidental (atat in privinta bunastarii, cat

si a excelentei culturale). Prin urmare, Estul este Impins, simbolic vorbind, spre
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centru si spre nord, tocmai datorita (dar si din cauza) vecinatatii cu Rusia, luatd
deopotriva ca reper exterior si ca limita interioara.

Evident, vorbim aici tot despre o constructie identitara. Marea cultura
rusa datoreazd mult lumii occidentale, care era pentru intelectualii rusi un model
inainte de a deveni ,,celalalt”, iar apoi ,,dusmanul”. Ceea ce se Intoarce in
Occident drept o mare culturd nu e altceva decat rezultatul altoririi unor idei
occidentale 1n solul sufletului rus. Augmentarea stimei de sine a spatiului
cultural rus, urmare a unei constructii identitare cu o mai mare continuitate decat
cea a tdrilor vecine, a condus asadar la redefinirea Estului Europei luand ca
reper vecindtatea externd a Rusiei, dar recunoscand totodatd influentele ei
importante. Expansiunea cultural-politici a Rusiei a facut ca ea sa fie
identificata, eronat, cu centrul, si chiar cu originea lumii slave. Leontiev (1999)
constatd cd existd in cultura rusd o tensiune nerezolvatd intre bizantinism si
slavofilie. Ceea ce regdsim si in unele din ariile culturale ale Estului, cele care
au primit influente directe atat din Bizant, cat si din lumea slava.

Tarile din sud-est, printre care si Romania, apartin Estului nu doar
intrucat influentele slave sau chiar rusesti sunt foarte prezente, ci si pentru ca ele
se invecineaza cu Turcia. Or, nu doar Rusia, ci si Turcia s-a extins adesea cétre
centrul continentului european. Pe de alta parte, Mitteleuropa s-a definit mereu
ca o zond intermediard intre Vest si Est, un intermundiu nihilist, cazut intr-0
nostalgicd amintire a puterii imperiale pierdute. Un statut simbolic oarecum
asemandtor a vizitat adesea si imaginarul cdrturarilor romani, care au vazut
spatiul de aici tot ca un intermundiu, aflat permanent la mijloc, chiar mediind
intre mari puteri, intre culturi, conditii istorice si moduri de a fi foarte diferite.
Iar aceasta, am putea spune, pe diverse planuri: intre Europa si Asia, Intre
Occident si Orient, Intre crestinismul apusean si islamism, dar si intre limbi

diferite, precum cele slave, turca si, evident, latina si greaca.

Rationalismul extins

Situarea in interval a fost o trasatura constantd a filosofiei romanesti din
secolele trecute. Si tocmai acea situare a constituit unul din obiectele privilegiate
de cercetare filosoficd, in concordantd cu interesul pentru problema identitatii
nationale aparut in secolul al XIX-lea, dar si cu apetitul pentru filosofia culturii
care a urmat, cu cateva decenii mai tarziu, moda occidentala omonima. Interesul

pentru acest tip de dezbatere a ramas viu pana destul de curdnd, cdnd noile
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generatii se orienteaza cdtre analiza altor tipuri de identitati, iar racordarea
acceleratd, din ultimii ani, la discutiile filosofice de pretutindeni au facut in
sfarsit vizibil cat de inactuala si lipsitd de miez este ea de fapt.

Vorbind despre situarea 1n interval, am in vedere atat o descriere spatiala,
cat si una temporala. Gandirea aparuta aici nu a fost doar la intersectia, fluid
definita, dintre zone diferite ale filosofiei, precum gandirea occidentald si cea
orientald, ci si la Intretdierea unor orizonturi temporale diverse, sintetizate ca si
cum ele ar fi coexistat (Alexandrescu, 1998, 35). Observim medieri aproape
imposibile, sinteze spectaculoase intre pozitii filosofice care Tn mod normal ar fi
trebuit sa fie de neconciliat. Uneori sunt adoptate modele filosofice occidentale
care acolo erau deja inactuale, pentru ca alteori altoirea lor pe solul gandirii deja
existente aici pur si simplu sa nu dea rod.

Preocuparile filosofice romanesti din secolul trecut se grupeaza in jurul
unui model rationalist, dar nu prin urmarea lui fideld, ci, dimpotriva, prin
raportarea critica, dar obligatorie, fatd de acesta. Deja Vasile Conta in secolul al
XIX-lea, apoi Constantin Radulescu-Motru, P.P. Negulescu, lon Petrovici,
Mircea Florian, Anton Dumitriu, Petre Botezatu si altii in secolul al XX-lea
aderd la un model de gandire rationalist. Usurinta cu care se racordeazd la
teoriile stiintifice ale vremii lor, adoptandu-le in propriile lor lucrari filosofice,
este una din marcile principale ale acestui model. La fel de importante imi par a
fi preferinta lor pentru regimul conceptual al gandirii, pentru taria argumentelor
si, din punctul de vedere al continuturilor, abordarea unor teme tinind de
filosofia generala sau de filosofia sistematica, precum categoriile, cauzalitatea,
legitatea naturii, structura realului, problema cunoasterii ori problema
gnoseologicd a adevarului. Totodata, intdlnim o pozitie polemica la adresa altor
modele filosofice, considerate a fi simple mode antirationaliste (Florian, 1943).
Dar, interesant lucru, adoptarea modelului rationalist intdlnit in proiectele
moderne occidentale nu e niciodata inteleasa in mod simplist. Rationalitatea
neutra, rece, nu pare sd-i atraga pand la capat nici macar pe rationalisti. Mircea
Florian, amintit deja, considera ca metafizica trebuie reconstruita prin raimanerea
in limitele experientei, doar ca defineste experienta mai larg, cuprinzand in ea si
planul spiritual: ,,experienta se misca pe diferite planuri, nu pe unul singur, cel
pur empiric” (Florian, 1992, 66). In mod similar, Constantin Radulescu-Motru,
autodeclarat rationalist, realizand in fapt o sintezd intre criticismul kantian si

energetism, sustine ca absolutul este implicat in relativ si, in functie de
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perspectiva noastrd, ne putem limita strict la experienta sau, dimpotrivd, putem
accede la absolutul din experienta.

Rationalismul prezent in scrierile filosofilor romani din prima jumatate a
secolului trecut este ceea ce am putea numi modelul Descartes-Leibniz-Kant.
Mai ales Kant este apreciat, preluat si continuat. Am putea chiar sustine ca
figura sa se regaseste in centrul canonului filosofic roménesc, pentru a folosi o
expresie poate prea pretentioasd. Distantele luate fatd de el sunt uneori in
concordantd cu cele pe care, 1n filosofia vestica, le-au luat alti ganditori moderni
postkantieni, dar ele s-au intalnit aici si cu alte forme de gandire, specifice mai
ales unui model religios al Rasaritului. Teza de fatd este sustinutd si de Virgil
Nemoianu (1997, 128-131), care arati ca sistemele filosofilor roméni se
intersecteaza cu religia sau cu spiritualitatea: Cioran foloseste teme si expresii
din teologie, Noica recurge la analogia religioasda, dar uzeaza si de surse
neoplatonice si de idei ale misticii rasaritene, Blaga face si el apel la patristica,
lor adaugandu-li-se lucrarile lui Eliade, Florian, Lupascu, Sora, inspirate si ele
pe alocuri de religie. Limitarea la evidentele transcendentale, specifice
kantianismului si fenomenologiei, cu onestitatea lor filosofica radicald, nu pare
asadar multumitoare, motiv pentru care n-a fost exersatd cu rigoare niciodata.
Dimpotrivd, au fost preferate formulele relaxate, permisive, oarecum
integratoare, mediatoare intre diverse regimuri discursive, altminteri menite sa
caracterizeze sfere ale realului cu totul diferite.

Sa mai amintim cateva gesturi filosofice din aceasta categorie. Inspirat
de Kant, Blaga vorbeste, desigur metaforic, despre ,,intelectul enstatic” si
»cunoasterea paradiziaca”, acea cunoastere care se limiteaza la sensibilul dat
intuitiv si care, la fel precum la Kant, se desavarseste datoritd aplicarii
categoriilor la acest divers sensibil. Dar, spre deosebire de Kant, el extinde
cunoasterea dincolo de orizontul experientei sensibile, caz in care ea devine o
,cunoastere luciferica”, revendicand un ,,intelect ecstatic” (Blaga, 1993). Astfel,
aceastd cunoastere mai profunda face apel la un sine extins, care nu e limitat la
eul rational. Intilnim ceva aseminitor la Noica, in ale cirui scrieri de tinerete
era evidentd admiratia pentru rationalismul cartesian si kantian. Doar ca rolul de
constituire a lumii nu 1l atribuie ratiunii (nici macar celei pure), ori simplei
constiinte individuale, ci constiintei universale, absolute (Noica, 1992).
Incepand cu anii ‘40, dar mai ales in Incercare asupra filosofiei traditionale,

redactatd in 1950 si apdrutd mai tarziu, Noica schimbd preferinta pentru
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idealismul kantian cu cea pentru Hegel. Astfel, el crede acum ca realul comporta
propria sa forma de rationalitate, in care ratiunea umana trebuie sd se integreze.
Altfel spus, pentru Noica, ratiunea finita dicteaza sensul realului doar pentru ca
il primeste dinspre o ratiune mai extinsia decat ea. In Tncercare..., acest sine
extins este identificat cu ratiunea speculativa, spiritul absolut hegelian, dar
concentrat de Noica in spiritul obiectiv, cel care defineste comunitatea (Noica,
1981). Ideea este insa explorata de filosof inca din scrierea sa timpurie despre
specificul roméanesc, Pagini despre sufletul romanesc, aparuta in 1944 (Noica,
1991), si se continua in textele sale ulterioare, in care are pretentia de a dezvalui

interpretativ metafizica ascunsa in rostirea romaneasca.

Un model romantic in filosofia romdneasca

In aceste incercari in marginea sensurilor fiintei, ascunse in limba
romana si in cultura populara, Noica regaseste mereu ideea cd eul este in
perfectd armonie cu intregul care il inconjoard. Relatia dintre parte si intreg
devine o dialectica a cautdrii de sine. Si insul, dar si Intregul isi cauta, intr-0
mutuald dependentd, modul lor de a fi (Noica, 1978, 176; Noica 1987, 13).
Individualul isi poate gdsi un sens doar in intreg, fie acesta firea, precum la
Vulcanescu (1996, 143-149), sau fiinta totald, precum la Noica. Dar e vorba de
un intreg care nu e definitiv dat, ci e un tot miscator, o armonie fluida, in
devenire. Motivul e acela cd intregul ar trebui inteles ca un manunchi de
hermeneutica infinita, dar totodata cd ontologia astfel evidentiatd privilegiaza
posibilul in detrimentul realului. Simpla posibilitate de a fi dovedeste cd un
lucru este, intr-un anume fel, chiar daca el deja a fost sau nu este incd, idee pe
care o putem regasi atat in analizele lui Vulcanescu, cat si in cele ale lui Noica.
ntr-un scenariu ce seamana mai curand cu neoplatonismul.

Preferinta pentru posibil si virtual, impreuna cu teza organicitatii ascunsa
in presupozitia integralitatii au putut conduce, asa cum s-a spus, la de-realizarea
realitatii, la vidarea ei de sens, deschizand calea unor utopii extreme precum cea
a legionarismului, mai ales la maestrul filosofilor amintiti, Nae Ionescu
(Alexandrescu, 1998). Chiar daca asa au stat lucrurile in plan politic, plan
confundat de Nae lonescu cu mistica (Alexandrescu, 1998), misticismul national
fiind de altfel o mostenire lasatd de Balcescu si Eminescu (Alexandrescu, 2000,
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45), ideea armoniei si prevalenta posibilului in fata realului cred ca provin din
faptul ca filosofia roméneasca, incepand cu secolul al XIX-lea, isi afld o
importanta origine in romantism. Ceea ce, desigur, nu scuza cu nimic derapajele
politice ale multor filosofi din perioada interbelica. Ideea integralitatii eului, o
constanta a acestei pop metaphysics decriptata de Vulcanescu si Noica, este deci
in concordanta nu doar cu unele idei ale neoplatonismului sau ale panteismului
renascentist, ci mai ales cu romantismul, care preia si dezvoltd presupozitia
integralitatii (Nemoianu, 1995, 227; Bondor, 2005). Desi romantismul preia
presupozitia integralitatii din neoplatonism, asa cum aratd si Virgil Nemoianu,
cred cd activarea modelului romantic este mult mai importantd in ordine
filosofica, Intrucat racordeaza filosofia romaneasca la o forma de modernitate,
deschizand orizonturi tematice sincrone cu gandirea occidentald si avand efecte
mult mai spectaculoase. Totodata, filosofia imbratiseazd modelul romantic in
aceeasi perioada in care literatura romana realizeaza aceeasi miscare (Tudurachi,
2016). Mai mult, presupozitia romantica a integralitatii a fost motorul care a
propulsat filosofia critica a lui Kant catre idealismul absolut al lui Hegel, exact
traseul pe care, pe planul elevat al filosofiei, 1l parcurge Noica in scrierile sale
teoretice. Cred ca tensiunile si distantarile critice Intre modelul rationalist centrat
in filosofia kantiand si modelul romantic, cu presupozitiile integralitdtii si
romanesti, iar urmele lor incd se pot astdzi observa in radicalitatea unor
intelegeri unilaterale ale filosofiei. Critica rationalitdtii neutre, instrumentale,
adicd a modelului rationalist, facuta de pe pozitiille romantismului a condus,
deloc intdmplator, la preferinta filosofilor pentru tema idiomaticului, exact pe
urmele filosofiei romantice a limbajului. De aici si apetenta cétre etimologii,
caci limba era privita ca un intreg al sensurilor in care fiecare individ se afla
situat si din care isi culege nu doar semnificatiile lingvistice, necesare dialogului
cu lumea, cu ceilalti si cu sine insusi, ci si rosturile vietii sale (Bondor 2005;
Bondor 2016). Asa cum ardtam cu alte prilejuri, atunci cand Noica trimite la
Wilhelm von Humboldt si la ideea conform careia intalnirea cu universalul
spiritului poate avea loc doar in particularul propriei tale culturi si al limbii
materne, aceastd teza se afla intr-o perfectd adecvare cu filosofia lui Hegel,
adusa nsa pe nivelul spiritului obiectiv, deci in orizontul filosofiei specificului
national. Ceea ce poate insemna ca intreaga sa cautare a ,.fiintei romanesti”

poate fi echivalata cu tentativa sa pur romanticd, poate neconstientizatd deplin,
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de a construi o integralitate culturald (sau o traditie filosoficd) acolo unde nu
exista nici una (Bondor, 2018). Tot astfel putem intelege dezinteresul sdu fata de
actul disidentei la adresa regimului comunist: aderarea la gandirea de tip
tematic, pe urmele romantismului si ale lui Hegel, il invatd cd simplul ,,nu”
capatd sens doar dacd il concepem ca moment al unui ,,da” integrator (cf.
Bondor, 2018).

Virgil Nemoianu (1997b) sustine cd regdsim in spatiul romanesc o
relativizare a principalului, a centralitdtilor, precum si o valorizare pozitivd a
secundarului, a marginii ori a periferiei. Nici in Occident acestea nu lipsesc.
Secundarul are o istorie ascunsd, punind in chestiune si in crizd dominatia
epistemicd (si metafizicd, as adduga) a principalului si a centralitatilor (ibid.).
latd cateva dintre ipostazele filosofice romanesti ale secundaritdtii, unele
amintite de Nemoianu (1995, 225-230; Bondor, 2005, 21): 1) credinta in
preeminenta posibilului fatd de real, prezenta la Blaga, Vulcanescu si Noica, dar
si in modul de a fi al lui Nae lonescu, asa cum l-a creionat Vulcanescu; 2)
acordarea unui statut ontologic semnificativ unor entititi aparent minore,
precum individualul, particularul, ,.fiinta precarda” (Noica); 3) credinta ca
eterogenul, nuanta, Intdmplarea, probabilul sunt mai importante decat
certitudinea (preferinta pentru logicile dialectice, precum la Henri Wald, sau
pentru intuitie, ,,dogmd”, metafora, precum la Lucian Blaga); 4) ideea
complementaritatii 1 a recesivitatii (Mircea Florian); 5) preferinta pentru un

b

model ,.defensiv”’ al filosofier (Andrei Cornea); 6) valorizarea armoniei $i a
integralitatii; 7) redefinirea constiintei, prin reinterpretarea raportului intre
ratiune, irational si suprarational (misterul si cenzura transcendentd la Blaga,
intelegerea eului ca un sine extins, la Vulcanescu si Noica); 8) preferinta pentru
minimal in plan etic: altfel spus, legea morald este una a individualului, a
exceptiei (Andrei Plesu).

Tot din romantism deriva preferinta pentru aforism, dar si teme precum
nostalgia originii, dorinta de a descoperi noi teritorii, precum si explorarea
marginilor eului si ale lumii, a situatiei existentiale a periferiei (de pilda,
interpretarea lui Alexandru Dragomir la Caragiale) si a plimbarii pe
circumferinta sinelui (Cioran). Toate acestea fac parte din modelul romantic, dar
totodata dintr-un model pe care l-as numi existential, deseori anuntat tot ca
reactie fatd de modelul rationalist. Poate cele mai percutante analize existentiale,

scrise partial In romana, partial in franceza, le apartin lui Cioran si Fundoianu/
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Fondane. Ei ilustreaza preferinta pentru dramatismul exercitiului filosofic, privit

ca o critica de sine colorata existential (si nu rational, precum la Kant).

Concluzie

Disputele mai vechi sau mai noi dintre rationalism (cu continudrile sale
iluministe sau cu cele din filosofia analitica, filosofia stiintei, epistemologie) si
criticile romantice sau existentiale ale rationalismului ilustreaza teza
convingatoare a lui Virgil Nemoianu: asistdm de fapt, in filosofia romaneasca, la
explorarea unor aranjamente ale secundarului care nu se lasa subsumat actiunii
dominatoare a diverselor ipostaze ale principalului si ale centrului. Or, diversele
forme de secundaritate au fost mereu in filosofia occidentald scenarii rebele si
subversive, iar de aceea ele au fost mereu in-actuale, in sensul elevat al
termenului. Daca autorii de aici care au intruchipat modelul rationalist
Descartes-Leibniz-Kant au fost usor defazati fatd de mainstream-ul apusean al
vremii lor, autorii pe care i-am regasit in modelele romantic si existential sunt
sincroni, paradoxal, tocmai prin nesincronicitatea de adancime a acestor modele
si prin potentialul lor critic. Dincolo de iluzia sincronicitdtii cu gandirea
occidentald si de complexele mai vechi provenite nu atat din vreo slabiciune a
gandirii, cat mai degraba din lipsa unor mijloace pragmatice de a se face
ascultata, filosofia roméaneasca a secolului trecut a cunoscut mai ales nesiguranta
provenitd din dificultatea unei situdri ferme: nici modelele de gandire influente
in Vest n-au putut fi complet imbratisate, dar nici o traditie filosofica proprie nu
era inca la dispozitie, ca o resursd a sensurilor, pentru a fi continuatd. Din acest
motiv, strddania paradoxald a unora din filosofii romani a fost aceea de a inventa
o traditie, iar a altora de a se despdrti, eroic si utopic, de orice traditie. Cred ca in
zilele noastre lucrurile s-au schimbat mult datoritd noului stil de a face filosofie,
unul care favorizeaza hibridizdrile dezinvolte cu alte discipline, un stil
ireverentios fata de regulile canonice ale gandirii si ale discursului filosofic. Dar
in acelasi timp asistdm azi la o fuga de orice forma de centralitate, care e banuita
si atacata pentru faptul de a fi girat diverse tipuri de dominatie. Atunci, a fi la
margine, a te situa la periferie, a fi o exceptie neguvernabild de catre norma
centrului, a prefera exilul, ruptura, despartirile si raznele existentiale au ajuns sa

fie mai bine vazute decat rationalitatea si gramatica dominanta a centralitatilor.
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Sentimentul roménesc al... romanitatii. Emotiologia ,,spiritului
national”

Horia Vicentiu Patrascu
Lector univ. dr., Universitatea Nationald de Stiinte si Tehnologie Politehnica din

Bucuresti

Abstract: In the present text we aim to sketch a portrait - bibliographical and
ideological - of a field that we could rightly call " Romanianology ". Indeed, the
cultural and spiritual determinants of the Romanian space have held the
attention - almost obsessively - of various Romanian thinkers, philosophers,
anthropologists, psychologists, sociologists, historians, and ethnographers.
Without claiming to have exhausted the scope of the most important
contributions, our text is a first attempt at a much broader approach. A first
observation is that most ideas concerning a so-called Romanian spirituality
refer to certain moods, feelings, or emotions that constitute its "specific . In this
text, | summarize them under three headings: intermediarity, temporariness, and
organicity.

Key terms: spirit, affectivity, nation, psychology of the Romanian people,
philosophy of culture.

Cand, in 1978, Cioran primea de la Constantin Noica cartea lui
Sentimentul romanesc al fiinfei*®, replica ironici nu s-a lisat asteptati: ,,Se putea

15 Cartea la care ne referim avea, in bibliografia autorului, antecedente serioase. Romanologia lui
Noica se exerseaza in principal in carti etimologiste care evidentiaza spiritul filosofic al limbii
romane, depozitat intr-un fond lexical popular extrem de ,ofertant” ale carui semnificatii
filosofice profunde nu asteptau decat sa fie aduse la lumina si exploatate. Modelul la care se
raporteaza Noica este cel al lui Martin Heidegger ale carui incursiuni etimologice au impus
cuvinte germane, de altfel destul de banale, in vocabularul ,,universal” al filosofiei. Aceste carti
scrise de Noica sunt, in ordinea aparitiei: Pagini despre sufletul roméanesc (1944), Rostirea
filosofica romdneasca (1970), Creatie si frumos in rostirea romdneasca (1973), Eminescu sau
Gdnduri despre omul deplin al culturii romdnesti (1975). O ultima carte care poate fi inclusa in
lista de studii ,,romanologice” nicasiene este Spiritul romdnesc in cumpana vremii. Sase maladii
ale spiritului contemporan, publicatd in acelasi an, 1978, cu Sentimentul romdnesc al fiintei.

Totusi trebuie mentionat cd, in afara de titlu si de doua sectiuni ce pot fi inscrise in tematica



chema la fel de bine Sentimentul paraguayian al fiintei?”'® Dupa mai bine de
doud decenii de viata pariziand 1n care reusise sd devina un scriitor francez
apreciat datoritd unor carti in care dezvolta o filosofie universalist-sceptica,
dedicata unui cititor transnational, a carui imagine exemplard era cea a
metecului (pe care o asuma el 1nsusi), replica lui Cioran venea cat se poate de
firesc: ce puteau avea in comun o notiune atat de generala si de eliberatoare in
vaguitatea ei, precum fiinta, cu o localizare atat de grotesc... exoticd precum
spatiul unei natiuni marginale, tributar indiosincraziilor si ,,idolilor” de tot felul?
Cioran este, mutatis mutandis, un globalist avant la lettre, caci in universul
ideilor sale granitele — spatiale si temporale — fusesera de mult timp desfiintate:
Confucius si Platon, Buddha si Napoleon pot sta, in cartile lui, pe acelasi rand.
Comparatiile, analogiile si contrastele se leaga, sub inspiratia cioraniana,
urmand alte reguli decat cele ale logicii obisnuite, ascultd mai curand de
sunetele si de ritmurile logosului, prin definitie atemporal si aspatial, care nu se
da Tnapoi din fata paradoxelor si afirmatiilor uluitoare.

Cu toate acestea, Cioran isi putea aminti foarte bine ca el insusi fusese
prada aceleiasi ,localizdri” a fiintei, aldturi de vreo doud generatii formate in
spiritul filosofiei culturii. Schimbarea la fata a Romdniei fusese publicatd in
acelasi an — 1936 — cu Spatiul mioritic al lui Lucian Blaga, coincidenta
semnificativd atit pentru constantele cit si pentru variabilele pozitionarii
filosofilor din doud generatii privitoare la problemele culturii in general si la
problemele culturii nationale in particular. La doar un an distanta, in 1937,
Constantin Radulescu Motru publica si el Psihologia poporului roman, parca
pentru a da o replica celor doi. Nu trebuie uitati nici predecesorii acestora: in
1907, Dumitru Draghicescu publica Din psichologia poporului roman, la
Bucuresti, Libraria Leon Alcalay, iar noud ani mai tarziu, in 1916, (sa fie vorba

tot de o replicd?), Stefan Zeletin scrie Din tara mdgarilor. Insemndri, 0

»psihologiei popoarelor”, anume cea despre exemplificarea ahoretiei si ultimul capitol,
continutul lucrarii depaseste mult sfera romanologiei. Cf. Horia Vicentiu Pétrascu, ,,Bolile care
ne fac sd visam. Pledoarie pentru o terapeutica filosofica” in Anthropos. Revista de filosofie, arte
si umanioare nr. 4/2023

16 Completi, fraza lui Cioran apare intr-o scrisoare citre Noica datatd 4 august 1978: ,,Ultima ta
carte este excelentd, atdta doar cd se putea chema la fel de bine Sentimentul paraguayan al
fiintei”. Emil Cioran, Scrisori cdtre cei de-acasa, stabilirea si transcrierea textelor Gabriel
Liiceanu, Theodor Enescu, trad. din fr. Tania Radu, note si indici Dan C. Mihailescu, Humanitas,
Bucuresti, 2004, p. 614
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perspectiva numai pe jumatate ironicd si pamfletard, asupra ,spiritului
romanesc”. Istorici precum Nicolae lorga sau Vasile Parvan au contribuit la
conturarea ideii existentei unei spiritualititi proprii poporului roman, element
cat se poate de necesar pentru formarea unei constiinte nationale — la randul ei
extrem de importantd pentru crearea unei ,substante” corespondente unei
formatiuni statale independente relativ nou aparute. Sia addugadm in graba
studiile etnografice intreprinse de Dimitrie Gusti sau Ernest Bernea pentru a
schita, oricat de aproximativ, cadrul de idei si de preocupari in care se Inscriu
Sentimentul romdnesc al fiintei, Schimbarea la fata a Romdniei Sau Spatiul
mioritic ori articolele lui Mircea Eliade dedicate temei, cuprinse in antologia
Profetism romanesc, aparuti abia in 1990%7, desi fusese conceputi si aprobati
chiar de el. O mentiune aparte merita Dimensiunea romdneasca a existentei —
Vulcanescu, ulterior publicatd in Izvoare de filosofie. Culegere de studii si texte
(1944). Fragmentele savuroase scrise de Mihail Sebastian despre sufletul
moldav si cel muntenesc din finalul cartii De doua mii de ani, merita de
asemenea amintite.®

Dar chiar preocuparile ,,francezului” Cioran pentru ,,spiritul romanesc”
continud, chiar daca intr-un registru exclusiv negativ, caci in Ispita de a exista

un text intitulat ,,Mica teorie a destinului”® a declansat un val de oprobriu 1n

17 Mircea Eliade, Profetism romanesc, vol. 1-2, Editura Roza Vanturilor, 1990

18 | Este in sensibilitatea romaneasci o regiune morali in care mi simt acasi: Muntenia. E postul
de observatie in cultura tarii, postul de control, de verificare, de judecatd. Moldova e mai fertila,
dar si mai confuza: resursele ei de creatie sunt nesfarsit mai complexe, dar inegale, invalmasite,
tumultuoase. Spiritul muntean are o raceald in care recunosc cu bucurie jocul putin steril, dar
ordonator al inteligentei. E mai mult metal dincoace de Milcov. (...) invilmaseala gandirii lui
Parlea, obscuritatile acestei gandiri, salturile ei, naivitatile ei generoase, toate vin dintr-0
sensibilitate despletita, liricd, retorica, cu care S.T.H., falticenean, poate simpatiza direct, dar
care, in lumina de zi a sesului dunarean, apare ca un fel de zadarnica alergare dupd umbre ce nu
exista.” (Mihail Sebastian, De doud mii de ani... / Cum am devenit huligan, Humanitas, 1990,
pp. 236-237)

19 Paragraful cel mai dur la adresa romanilor este urmitorul: ,,<<Cum e cu putinti si fii
roman?>> era o intrebare la care nu puteam raspunde decat umilindu-ma-n fiece clipa.
Detestandu-i pe-ai mei, detestandu-mi tara, cu taranii ei atemporali, imbatati de toropeala lor si
parca plesnind de buimiceald, roseam pentru aceastd ascendentd, 1i renegam, refulam vesnicia
lor de ména a doua, le respingeam certitudinile de larve pietrificate, reveria geologica. Degeaba

cautam pe chipurile lor zvacnirea sau macar maimutareala revoltei: maimuta, vai! agoniza in ei.
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Romania comunista, inclusiv din partea celor care nu se inscriau in linia
detractorilor de serviciu ai regimului, precum Lucian Blaga.?

Dupa anii ‘90 tema unei spiritualitati romanesti o Intalnim abordata —
sistematic si magistral — in cartile lui Stefan Afloroaei, mai ales in Intdmplare si
destin (Polirom, 1992), in Lumea ca reprezentare a celuilalt (Polirom, 1994),
dar si in Cum este posibila filosofia in estul Europei (Polirom, 1997). Alexandru
Horia publicd la mijlocul anilor ‘90 o carte poetica despre Vorbirea in soapta
(Anastasia, 1995). Rapsodic si in stil de pamflet tema unei spiritualitati
romanesti este abordatda de Luca Pitu in Sentimentul roméanesc al urii de sine
(Institutul European, 1991). O exceptionald analizd a lumii roméanesti prin
prisma spiritului ei caragialesc o face Mircea lorgulescu in Marea trancaneala.
Eseu despre lumea lui Caragiale (Editura Fundatiei Culturale Roméane, 1994).
Horia Roman Patapievici tulburd profund apele dezbaterilor privitoare la
identitatea nationald, intr-un stil epistolar si pamfletar, in Politice (Humanitas,
1996), dar si in Cerul vazut prin lentila (Nemira, 1996). Lucian Boia, n registrul
deconspirdrii, ataca subiectul 1n Istorie si mit in constiinta nationald
(Humanitas, 1997), dar si in Doua secole de mitologie nationala (Humanitas,
1999), insa dintr-o perspectiva a filosofiei culturii — spiritul roménesc este tratat
de acelasi autor in Romania — tara de frontiera a Europei (Humanitas, 2002) si
in De ce este Romania altfel? (Humanitas, 2012). Alexandru Surdu aduna studii
si articole dedicate spiritului romanesc in Marturiile anamnezei (Paideia, 2004).

Gabriel Liiceanu se inscrie in lista celor care reflecteaza sistematic asupra

De fapt, nu tineau ei oare de regnul mineral? Nestiind cum sd-i mai imboldesc, cum sa-i
insufletesc, am ajuns sa visez la o exterminare. Numai ca pietrele nu pot fi masacrate.
Spectacolul pe care mi-1 ofereau ma justifica si descumpanea, imi hranea si imi reprima isteria.
Si nu incetam si blestem intdmplarea ce facuse sa ma nasc printre ei.” (Emil Cioran, Ispita de a
exista, trad. Emaniol Marcu, Humanitas, 1992, p. 46). Trebuie mentionatd data aparitiei cartii
(titlul original: La Tentation d'exister): 1956 pentru cd momentul publicarii a contribuit, pe buna
dreptate, la revolta sincera a unora dintre cei neafiliati puterii comuniste. In acelasi timp in care
Cioran vitupera impotriva poporului roman, din exilul sdu parizian, colegii sai de generatie,
prietenii si chiar propriul sdu frate cunosteau rigorile ocupatiei sovietice, fiind, cei mai multi
dintre ei, inchisi. Momentul ales pentru publicarea acestor randuri constituie o gafa
impardonabila, probabil la fel de penibila ca si elogiul lui Corneliu Zelea Codreanu, rostit la
radio in chiar ziua asasindrii de catre legionari a Iui Nicolae lorga. Fragmentul citat ar fi trecut
poate, in alte conditii, neobservat sau, in orice caz, nu atat de sanctionat.

20 Multe din articolele scrise Impotriva lui Cioran cu aceasti ocazie au fost cuprinse in volumul
Pro si contra Emil Cioran. Idolatrie si pamflet, Humanitas, 1998

36



spiritului roménesc cu Romania. O iubire din care se poate muri (Humanitas,
2017), dar si cu Estul naivitatilor noastre. Oare ne putem apara prin cuvinte? 27
de interviuri 1990-2011 (Humanitas, 2012). Constantin Aslam cu Palimpsestul
identitatii romdnesti. Reflectii asupra fundamentelor culturale ale filosofiei
(editura Crater, 2000). Dintr-o perspectiva psihologica si sociologica, Daniel
David publica Psihologia poporului roman. Profilul psihologic al romanilor
intr-o monografie cognitiv-experimentala (in 2015). Autorul acestui articol a
publicat, el insusi, o carte intitulatd Idealul valah, Sondari in psihologia abisala
a poporului roman, (Ideea europeand, 2017). O analizd a culturii romane o
intalnim la Mona Mamulea, In Dialectica inchiderii si deschiderii in cultura
romdnd moderna (Editura Academiei Romane, 2007), dar si — cu un accent mai
mare pus pe contemporaneitate — la Sorin Adam Matei, Boierii mintii:
intelectualii romdni intre grupurile de prestigiu §i piata libera a ideilor
(Compania, 2004) sau in Sorin Adam Matei & Mona Momescu (coord.), Idolii
forului. De ce o clasa de mijloc a spiritului este de preferat elitei intelectualilor
publici (Inter Academic Press, 2009) ori in cartea lui Vasile Dem. Zamfirescu,
Nevroza balcanica (Trei, 2012) care abordeaza, dintr-o perspectiva psihanalitica,
tema identitatii nationale.

Un prim lucru care se poate constata survoldnd aceste contributii la
profilarea unei spiritualitati roménesti este acela ca centrul lor de gravitatie il
constituie o anumitd afectivitate... spirituald, o anumitad dispozitie sau un sistem
de dispozitii afective, emotionale, sondate fie prin apelul la analiza mitologiei si
folclorului romanesc, fie prin observatii de ,teren” de ordin antropologic, si
foarte putin prin analiza creatiilor culte romanesti (amintesc cateva exceptii
notabile: Cum e cu putinta filosofia in Estul Europei?, Palimpsestul identitatii
nationale, Dialectica inchiderii si deschiderii in cultura romdna moderna sau
Boierii mintii). Pare ca analiza culturald a ,spiritului roméanesc” a ramas
tributard prejudecatii romantice legate de existenta unui spirit al locului sau
cadrelor hermeneutice ale psihologiei popoarelor, la care se adauga evident
faptul ca este mult mai simplu sd gasesti ,,unitati” si ,,regularitdti” pe un teren
atat de vag conturat precum cel al ,sufletului” sau ,,spiritului” national decat
intr-unul atat de derutant de divers precum cel al creatiilor ei culte.

M-as opri acum, schematic, urmand sa revin intr-o lucrare mai ampla

dedicata acestui subiect, doar la trei dintre aceste dispozitii. Le amintesc intr-0

37



posibild ordine a importantei lor, orientandu-ma dupa unele dintre lucrarile
amintite.

O primd idee — poate cea mai raspandita — este cea care afirma
capacitatea de mediu, de mijlocitor sau de intermediar al ,,spiritului romanesc”,
derivatd sau favorizatd de insdsi situarea provinciilor romanesti, apoi a
Romaniei, intr-o zona de mijloc, intre granitele marilor imperii?!. Dispozitia cea
mai proprie ,sufletului” sau ,spiritului” romanesc este aceea de a Tmpaca
contrariile, de a gasi mereu un termen mediu, mijlocitor sau o sinteza
cuprinzdtoare in care contradictiile sa se Tmpace sau sa se topeasca. Ca acte
mentale propriu-zise putem aminti scepticismul, relativismul sau lejeritatea cu
care sunt intdmpinate ceea ce in alte parti se prezinta ca disjunctii exclusive, fie
sub forma unei usuratati caragialesti sau general-balcanice, fie sub forma
,hazului de necaz” sau a ,,bisciliei”?2. Ca afect — dorul a fost revendicat ca un
adevarat sentiment national. Pentru Lucian Blaga dorul este cel care trece peste
distantele exterioare, le transforma in unduiri care-l unesc pe cel care resimte
dorul de acela de care i-e dor, iar pentru Noica dorul aduce impreund notiuni
reciproc incompatibile, anume placerea si durerea. Chiar si instantele alteritatii
absolute (Dumnezeu si Diavolul) sunt aduse, de cétre spiritul romanesc, intr-0
colaborare destul de stransa, de sorginte gnosticd, unde faptul creatiei divine este
ajutat, co-produs prin interventia Nefértatului. Mircea Eliade crede cad aceasta
predispozitie spre coincidentia oppositorum face spiritul roménesc capabil
pentru realizarea ,marilor sinteze” de care se leaga viitorul unei Europe
desprinse de ,,provincialismul” eurocentrist, de acel trist trecut in care
europeanul tindea sa judece lumea toatd dupa o singura si Tngustd masura.

Asezatd intre marile imperii, mereu la mijloc, tard a intervalului prin
excelenta, s-a dezvoltat aici o anumita sensibilitate de tip ,,extatic” sau sintetic,

care transcende dihotomiile si alternativele obisnuite ale intelectului.

21 \ezi Lucian Boia, Romania — tara de frontiera a Europei, Humanitas, 2002

22 Vezi analiza sagace a termenului ,,bdscilie” in Horia Roman Patapievici, Cerul vazut prin
lentila, Nemira, 1996, pp. 11-13 din care citez doar un fragment: ,,Exercitiul bascéliei nu te
separd de ceea ce iei in deriziune, ci te amestecd, complice, atit cu derizoriul, cit §i cu dorinta
secretd de a nu-1 parasi. Acum pot explica si de unde vine exasperarea tipicd bascaliei: din
refularea furioasd a dorintei de a ramine cu derizoriul. De aici §i inervarea continud a
bagcaliosului: cit timp e 1n actiune, pretentia acestui fals discerndmint de a judeca cu adevarat
lumea ne poate incd amagi. Odatd bascdlia intreruptd, totul recade In hipnotica letargie a
conformismului initial: existenta, gindire s.a.m.d., totul e una.”
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Imposibilitatea de a alege ferm si radical intre doud optiuni opuse a cultivat o
predispozitie spre un soi de coincidentia oppositorum, o inclinatie spre sinteza
paradoxald sau ,.existentiala”. E foarte probabil ca aceastd sensibilitate sa fie
specifica oricarei zone intermediare sau unei epoci indeterminate din punct de
vedere istoric. Omul intervalului ar dezvolta astfel o perspectiva in care
diferentele se atenueaza sau chiar se impaca sub semnul unei totalitati anihilante
sau al unui neant atotcuprinzator. Cand tensiunea unei decizii... imposibile este
foarte puternicd se formeaza conditiile psihologice ale producerii unui salt
mental in interiorul unei ,,lumi” care aduna sau anuleaza contradictiile.

In sens propriu, extazul este o versiune ,tare”, radicald de depasire a
contradictiei. Versiunea moderatd (si mult mai raspanditd) de acomodare cu
contradictia este echivocul, ambiguitatea, poanta, ironia relativizantd. Exista un
mod de a gandi si, deopotriva, un mod de a fi care respinge alegerea intre doua
alternative, disjunctiile exclusive si practica conjunctiile Intre contradictorii fie
sub forma afirmativi a lui si-si fie sub forma negativi de tipul nici-nici.?®

Pentru spatiul romanesc si, in general, pentru orice spatiu al
intermundiului, al intervalului — acestea doua ajung sa domine gandirea, uneori
chiar gandirea aceluiasi individ care este capabil ca intr-un anumit moment sau
cu privire la o anumita chestiune sa aleagd o conjunctie de tipul si-si, iar alteori
sau cu privire la alte probleme sa respingd alegerea printr-o conjunctie de tipul
nici-nici.?*

23 E foarte interesant si amintim aici observatia lui Ernest Bernea privitoare la modul negativ in
care este privita rascrucea, raspanita, intersectarea drumurilor de céte taranul roman, vazuta ca
un loc slab sau gingas tocmai pentru ca implica alegerea uneia sau alteia dintre alternative: ,, Sa
vedem in primul rind ce fel de loc este rascrucea drumurilor si de ce este atit de afectat omul
satului nostru. Réscrucea este in primul rind un loc din care pornesc mai multe drumuri si deci
sint mai multe directii. Aceasta situatie 1i creeaza o stare aparte, calitati proprii, mai interesante
prin raportare la atitudinea omului: indoiala si nevoia de hotarire se confrunta in sufletul sau. Sa
lasam cuvintul celor ce experimenteaza direct intdlnirea cu rascrucea drumurilor: <<La respintii
sd pune cruce ca, vezi, ¢ loc gingas . Stii, acolo nu e loc hotarit, ca sa taie drumurile; e loc slab,
ca nu stii unde s-0 iei.>> Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul roman,
Humanitas, 1997, p. 48

24 Stim bine ci locuitorii din zonele apropiate de frontierd se desfisoard au dreptul s desfisoare
un asa numit mic trafic de frontiera, unul in mare mdasurd liber, nesupus reglementarilor
obisnuite de trecere a frontierei, care permite sederea in celalalt stat pe o perioada neintrerupta
de 90 de zile. Legiuitorul a fost nevoit sd recunoascd ca, in mod firesc, In apropierea lor
frontierele slabesc prin forta lucrurilor, ca de la departare ele par mult mai ferme, mai decise,
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In prima modalitate amintitd, intr-un asemenea spatiu se vor practica fie
forme moderate de relativizare a contradictiilor, de scepticism, de ,,bdscélie” sau
de ,,mare trincineali”?®, de aducere impreuni a contradictiei ca atare. Caragiale
ramane elocvent pentru acest tip de inmuiere a contradictiei prin simpla ei
expunere: ,,curat murdar”, ,,curat violare de domitil, dar umflati-1”, ,,0 semnam
toti, o0 dam anonima”, ,,pupat toti piata Endependentei”. Caragiale surprinde cum
nu se poate mai bine aceastd trdire sub semnul echivocului... extrem, al
ambiguitatilor si al confuziei... asumate, in care toate — oricat de contrare ar fi,
se imbind sub semnul carnavalescului, al ridicolului amiabil. In piesele lui
Caragiale diferentele se anuleaza aproape din chiar momentul in care sunt
trasate, Intre ele existd nenumadrate legaturi, comunicd, sunt complice, solidare,
intersanjabile. Catavencu este si Ipatescu, Ipatescu este si el un Catavencu.
Nimic nu rezistd trancanelii romanesti unde dihotomia, alegerea ferma,
opozitiile pare ca nu au alt sens decat pentru a acidula o viatd poate prea anosta.

La un nivel mai profund insd aceastd anulare a contradictiilor se
regiseste si in folclorul roméanesc?®. Tn multe mituri populare cosmogonice
Dumnezeu si Diavolul conlucreaza la faurirea lumii, Diavolul — Nefratele — fiind
o contraparte negativa, dar necesara — si deci pozitiva prin necesitatea ei. Intr-un
astfel de mit — Nefratele dormind impreuna cu Bunul Dumnezeu pe un petec de
pamant Incepe sa-1 Impingd In apa pe Dumnezeu dar pe masura ce il impinge —
suprafata pamantului creste. Diavolul devine astfel un agent al creatiei.

In filosofie prezenta conjunctiei afirmative se regiseste la filosofi
precum Nae lonescu, Mircea Eliade, Lucian Blaga, Stefan Lupascu, Constantin
Noica.?’ La Nae Ionescu, de pilda, intdlnim conjugarea dintre individ si colectiv

(prin ideea de natiune: individul nu se poate simti implinit decat prin natiune;

mai ,,materiale” decat in imediata lor apropiere. Inspdimantitoarea — de la distantd — ,,frontiera
de stat” se dovedeste, in apropierea ei, ca si inexistentd in fapt, proximitatile contaminandu-se
recipric; Pirineii nu sunt atat de masivi pe cat par de la departare, ei au zone moi, trecatori line in
care ce e adevarat dincolo de ei este adevarat si dincoace... In preajma frontierelor, in imediata
lor apropiere poti constata ca lucrurile pot fi ,,nici asa nici altminteri” (Caragiale) sau ,,si asa, si
altfel”.

%5 \ezi Mircea lorgulescu, Marea trincaneald. Eseu despre lumea lui Caragiale, Editura
Fundatiei Culturale Romane, 1994

% Vezi Stefan Afloroaei, Lumea ca reprezentare a celuilalt, Institutul European, 1994
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natiunea nu se poate realiza decat prin individ). Asa cum vom vedea imediat, la
Nae Ionescu intilnim si conjunctia negativd in definirea iubirii crestine din
Functia epistemologica a iubirii, caci iubirea de aproapele trebuie practicata de
crestin ca exercitiu de negare de sine in directia descoperirii unui Dumnezeu
transcendent, aflat dincolo de sinele propriu. La randul sau, una dintre mizele
existentiale ale operei lui Mircea Eliade este descoperirea ,,portii”, a legaturii
dintre temporalitate si eternitate, dintre sacru si profan, dintre spatiul obisnuit si
cel de dincolo. Dezideratul lui Cioran era obtinerea unei mantuiri in viata, iar
imaginea pe care si-o atribuie ca cea mai reprezentativa este cea a unui ,,Buddha
de bulevard”. Cu antinomiile transfigurate ale lui Lucian Blaga si cu eonul
dogmatic pe care-l profeteste suntem deja intr-o plind metafizica a
contradictiilor unite prin ,,dogma” de cdtre un asa numit intelect ecstatic.
Rezultatul este potentarea misterului existentei si nu diminuarea lui. ,,Minus-
cunoasterea” lui Lucian Blaga are, in ciuda numelui, valente mult mai pozitive
decat ,,plus-cunoasterea” care, in ordinea misterului, este negativa intrucat il
diminueaza. De altfel existenta intru mister si pentru revelare (revelare care nu
se transformd niciodata Intr-o revelatie) constituie pentru Blaga 1nsasi
»finalitatea” universului intreg, atinsa prin fiinta umana. Stefan Lupascu — cu
tertul inclus — si Constantin Noica — cu contradictia unilaterald sunt alti doi
reprezentanti ai ,.cunoasterii extatice” in aceastd versiune afirmativa a
conjunctiei contradictorii. La Constantin Noica — insusi titlul tratatului sau de
ontologie este cat se poate de elocvent: Devenirea intru fiintd.

Cealaltda modalitate, negativa, a conjunctiei (nici-nici) o regasim, asa
cum anticipam, la Nae Ionescu, care in ,Functia epistemologicd a iubirii”
considerd ca iubirea aproapelui este un act de negare a individului ce trebuie
legata de iubirea de Dumnezeu, a unui Dumnezeu ce este el Insusi o negatie a tot
ceea ce existd (sine, lume, cellalt). in felul acesta, Nae Ionescu se pune in
legdtura cu o intreaga traditie prezenta in ,,intermundiul” romanesc. Dupd cum
stim isthasmul a fost foarte bine reprezentat in acest spatiu, inclusiv intr-o0
Romanie moderna (vezi miscarea Rugului aprins), or isihasmul (si ascetismul)

reprezintd in sine inlaturarea oricarui alt gand in afara de cel la Dumnezeu.

39

27O excelentd analizi a acestui tip de ,,cunoastere extatici” este cartea lui Liviu Costin, Mircea
Eliade si modernitatea filozofica europeand. Experientele vietii extatice si metafizica, Editura
Universitatii din Bucuresti, 2013.
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Dumnezeu ,,apare” — cred isihastii — tocmai in actul de suspendare totala,
absoluta a oricarei activitati mintale.

Gnosticismul este o prezenta familiard in spatiile intermediare si
deopotrivd o formd de manifestare atdt a conjunctiei negative a termenilor
contradictorii, cat si a conjunctiei afirmative. Céaci Nefratele colaboreazd cu
Dumnezeu — ba chiar acesta pare a fi un instrument al credrii lumii, intentie
atribuiti de citre miturile gnostice exclusiv Demiurgului. In acelasi timp,
fiintarea lumii a fost obtinutd ca urmare a unui rapt comis de un personaj
cosmogonic malefic asa incat, in esenta ei, existenta este ceva rau, care ar trebui
anihilat! Scepticismul poate fi pus pe seama conjunctiei de tipul nici-nici, cu
precizarea cd acesta poate sd cunoascd o formd moderatd, comuna, vulgara —
acel scepticism romanesc invocat si detestat de Cioran, in care ,.toate-s vechi si
noud-s toate”, dar poate cunoaste si versiunea unui scepticism a carui finalitate

este netulburarea launtrica.?®

O alta idee importantd in privinta spiritualitdtii romanesti este cea legata
de sentimentul provizoratului, a efemeritatii, a trecerii si petrecerii necontenite si
mereu nesigure. Conditiile istorice dar si cele geografice pot fi vazute ca
determinante sau doar propice mentinerii unei asemenea dispozitii sufletesti.
Sentimentul ¢d nimic nu dureaza, ca totul este trecator — 1l face pe omul acestui
spatiu destul de indiferent fatd de marile edificii si edificari, fatd de transmiterile
pe termen lung, transgenerational si mult mai preocupat fata de problemele unei
proximitati temporale, ale unui prezent amenintat. Putem observa ca impartirea
obisnuitd a ecstazelor temporale este insuficientd pentru a caracteriza o
dispozitie in care atentia si asteptarea, dar si amintirea traumatica se amesteca
ntr-o stare ciudata in care, literalmente, timpul pare sa-si iasa din ,,tatani”, adica

din delimitarea normald a dimensiunilor lui. Prezentul solicitd atentia

2 Daci scepticismul vulgar este repudiat in cartile romanesti ale lui Cioran, a doua form3 este
valorizatd pozitiv in perioada franceza, inclusiv in ,,Mica teorie a destinului” amintitd mai sus
unde recunoaste ce datoreaza tocmai mostenirii romanesti: ,,Iritarea pe care o simfeam altadata,
cand auzeam pe cate unul invocand, la fiecare pas, <<soarta>>, imi pare acum puerild. Nu
banuiam ca voi ajunge sa fac la fel, ca, oplogsindu-ma si eu in spatele acestei vocabule, aveam sa
leg de ea norocul si nenorocul, fericirea si nefericirea sub toate Intruchiparile lor; nu stiam ca,
mai mult, aveam sa ma agét de Fatalitate cu exaltarea unui naufragiat si ca aveam si-i adresez
intdiul meu gand mai inainte de a ma arunca in scarba fiecérei zile.” (Emil Cioran, Ispita de a
exista, trad. Emaniol Marcu, Humanitas,1992, pp. 48-49)
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locuitorului acestor spatii intr-un mod aparte, prin vitregiile care-1 pandesc, fiind
strans Tn menghina unui trecut traumatic si a unui viitor angoasant. Daca, asa
cum s-a spus, fiecarei dimensiuni temporale ii corespunde o anumita modalitate
psihica?® (atentia pentru prezent, amintirea — pentru trecut, asteptarea — pentru
viitor), atunci ,,spiritul romanesc” este caracterizat de o hipertrofie a atentiei la
cele ce urmeaza sa se intdmple, de o vigilentd panicatd si de o suspiciune
generalizatd.®® Ora poate si fie mereu fatald, poate risturna orice asezare si
randuiald (,,nu aduce anul, ce aduce ceasul”). Intr-un asemenea univers mintal,
intdmplarea sau hazardul sunt ,,cauzele” — oarbe, irationale si, in acest sens, atat
de asemanatoare destinului — ,,(dez)ordinii” existente, a lumii, a cosmosului.
Contrariile se apropie si se imbind si in acest caz: intmplarea este deopotriva
buna si rea, destinald si fara urmdri, semnificativd si aberanta, putind fi
contrazisd mereu de o altd intdmplare pentru ci, intr-o lume guvernatd de
hazard, nu existd ranguri diferite ale ocurentelor sau grade distincte de
semnificabilitate. Lumea este a norocului schimbator, a curgerii imprevizibile, a
averselor iscate ,,din senin”. Romanul trebuie sa accepte faptul ca oricand i se
poate schimba soarta, cd nu trebuie sa-si puna inima intr-un singur loc si mai
ales sa nu-si faca sange rau — indiferent cat de rele ar fi intamplarile care se abat
asupra vietii sale, din moment ce acesta este singura lui lichiditate pe care o
poate duce cu sine. De aceea, S-a pus pe seama romanitatii o anumita resemnare
ca afect specific provizoratului existential, istoric si geografic.

Miscarea timpului este perceputd sub forma invaziilor, a navalirilor, a lui
»dau turcii”, adicd exclusiv sub forma imprevizibilitatii. Regularitatile acestor
lovituri sunt de obicei oculte, misterioase, ele se produc dupa legi care nu sunt
usor accesibile, efectele lor fiind, in orice caz, incontrolabile. Romanul

2 Referinta clasicd este desigur la Sfantul Augustin care in cartea a XI-a a Confesiunilor afirma:
,Dar cum poate sa se micsoreze si sa fie consumat viitorul, care inca nu existd? Cum poate sa
creasca trecutul, care deja nu mai exista, dacd nu prin faptul cd, in spirit, cel care efectueaza
aceste operatii, indeplineste trei functiuni? Este vorba despre asteptare, atentie si memorie.”
(Sfantul Agustin, Confesiuni, editie bilingvé, trad. Eugen Munteanu, Nemira, 2000, op. 476-477)
%0 Dupa Lucian Blaga, timpul-fluviu, deci valorizarea prezentului ar intra in matricea stilistici a
romanitatii. Totusi, tindnd cont de cele afirmate anterior, prezentul pentru a se constitui ca atare,
prin atentie, are nevoie tocmai de un sentiment de securitate, de linistea privitoare la viitor, cel
putin privitoare la viitorul iminent, apropiat, proxim. Contemplarea sau observarea momentului

prezent nu sunt posibile in conditiile unei asteptari infiorate legate de cele ce urmeaza sa se
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descoperd istoria ca fiind ceva ce vine asupra lui, de deasupra lui, peste el si
impotriva lui: nu e omul deasupra vremurilor, ci bietul om sub vremi. Fortat sa
intre in lupta, el este pus mereu in situatia de a se apdra, sentimentul temporal al
romanului este apararea sau refugiul / fuga ori asteptarea anxioasa la orice: ,,nu
aduce anul ce aduce ceasul.” De timp te aperi si fugi (ca in ,,Tinerete fara
batranete™), caci timpul inseamnd moarte, timpul vine cu moarte. Existd un
profund pesimism romanesc care asociaza timpul exclusiv cu raul. Timpul nu
este promisiunea a ceva bun, asteptare a Implinirii termenului fagaduit, ajungere
in tara fagaduintei, ci dimpotriva, ceva profund negativ, grav, el ascunde o
potentialitate malefica, mereu gata sd se activeze, mereu la panda. De aceea,
miscdrile misionariste sunt inexistente in spatiul romanesc, caci misionarismul
are sens numai in cadrul popoarelor miscatoare, active, istorice, nomade sau
imperialiste. Misionarismul, desi a fost incercat in perioada interbelicd de Eliade
sau Cioran, nu raspunde fondului sensibilitatii romanesti, care nu-l poate gusta
decat la modul superficial. Pentru poporul roman, sfarsitul lumii este sfarsitul
pamdntului (sau al omenirii), nu este sfarsitul istoriei sau al timpului de
asteptare ori de cautare In care si-ar gasi, in sfarsit, patria. Cu totul contrar,
popoarele istorice inteleg prin sfarsitul lumii tocmai ajungerea la liman, pe cand
popoarele anistorice inteleg sfarsitul lumii literal, ca o distrugere totald si
definitiva a lumii lor, a pAmantului sau a umanititii.>

Poemul lui Miron Costin, Viiata lumii, transmite cel mai puternic acest
tip de traire specific romaneasca a temporalitatii. Viata este un cumplit cant de
jale al lumii, fragila precum un fir de atd, scurtd, plind de griji si primejdii.
Lumea este ,,vicleand” si ,,inseldtoare” caci zilele trec precum o ,,umbra de vara”
fara sa se mai Intoarca vreodatd. ,Veacul” trece precum un ,desfranat”, iar
vremile ca umbra fara sa poatd fi oprite de nici o poartd. Existd un necontenit
»eurs al lumii” care face, precum o apa curgitoare nadvalnica, sa pravaleasca
nHlucrurile lumii”. Lumea pare sd fie ceva care se autodevora: ,,fum si umbra
santu toate, visuri si parere.” Nimic nu scapa ,,petrecerii” si ,,caderii”: ,,ce nu

petrece lumea si In ce nu-i cddere?” Precum spuma marii si un nor trecator, nu e

iveascd. Nu la o asemenea atentie se referd starea de interpretare anxioasa a semnelor unui viitor
preponderent nefast in care se afla, de obicei, romanul.

31 Lipsa proiectului de tard, a idealului national poate fi pusa in legiturd cu aceastd structurald
inaderentd la imaginea drumului de strabatut la capétul caruia te asteaptd implinirea, ajungerea
acasa, taramul fagaduintei.
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nimic in lume ,,s4 nu aibda nume muritoriu”. Toate cate sunt pe lume plang,
precum regele David care strigd cd viata este o floare trecatoare, iar el e un
vierme, nu om. C&ci nimic nu stdruie, nimic nu se opreste din aceastd
permanenta curgere: ,, O, hicleand, in toate vremi cum sa nu sa planga / Toate
cate-s, pre tine? Ce haladuiaste / Nepravilit, nestramutat? Ce nu staruiaste / Spre
cadere de tine? Tu cu vreme toate / Primenesti si nimica sa stea In veci nu poate,
/ Ceriul faptu de Dumnezeu cu putere mare, / Minunata zidire, si el farsit are.”
La fel soarele, luna, stelele care vor cunoaste, alituri de pamant si de apa, un
sfarsit Intr-o conflagratie universala, in sunete de trambite si tobe. Faptul cd nu e
nimic care sd stea In veci — este cel mai deplorabil aspect al vietii lumii, pe
fiecare asteaptd sapa (adica groapa), caci ,toate-s nestatatoare, toate-s niste
spume.” Numai Dumnezeu exista in ,,vremi nemasurate”, in afara de el toate se
trec cu vremea, caci vremea pe toate le petrece. Oamenii stau sub vremi i ,,cu
vreme” ne mutdm viata. Lumea are doud ,,sotii”: vremea si norocul, norocul
fiind ambivalent: fie atunci cand lucrurile se Intdmpla dupa voia noastra, fie
desemnand primejdiile si nevoile. Norocul este el Insusi miscator, are doar maini
si aripi, dar nu picioare, se schimba de la un ceas la altul, caci ,,anii nu pot aduce
(ce aduce) ceasul”. Vremea inseamna inceput si sfarsit al tarilor si al
impardtiilor, al avutiilor, din marii oameni ai trecutului nu le-a supravietuit decat
numele. 2

O atreia idee care revine in analiza spiritului roménesc este organicitatea
raportdrii la natura inconjuratoare. Natura este privitd sub semnul unei
consubstantialitdti de ordin magic, elementele participa la viata individuala si
comunitara. Sentimentul unei apartenente reciproce a fost de mai multe ori
subliniat. De la afirmarea explicitd a unei fraternitati (,,codru-i frate cu
romanul”) pana la modul, integrat, ,,ecologic” de construire si de plasare a
locuintelor si asezdrilor — romanitatea a fost pusa sub semnul unei coabitéri cu
stihiile, cu elementele. Nu se poate vorbi despre o privire senina, optimista cata
vreme acestea se pot oricand intoarce impotriva vietuirii umane si tocmai de
aceea in orice act de ,cucerire” a naturii sunt angajate rituri de obtinere a
,consimtdmantului” acesteia, de Tmpacare a ei, uneori chiar cu pretul
sacrificiului uman (ca de exemplu In Monastirea Argesului). Spatiul, locul nu

32 Miron Costin, Viata lumii, Litera International, Chisindu-Bucuresti, f.a.
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este niciodata indiferent, neutru — ci incarcat fie de o ,,energie” - buna sau rea —
a lui proprie, fie de una derivati din actiunile umane (crime, farmece).*?
Alexandru Horia, in Vorbirea in soaptd, aduce in discutic aceste
intrepatrunderi line dintre spatiile — n alte orizonturi culturale radical diferite,
precum spatiul sacru si cel profan, biserica si lumea. Biserica romaneasca
atenueaza aceste diferente prin pridvor ca loc de trecere, de mediere, de
»hegociere” si prin frescele exterioare ale bisericii de unde sfintii privesc spre
largul lumii. Lucian Blaga se foloseste de ,,infinitul ondulat” si de ,,alternanta
deal-vale” pentru a caracteriza aceasta tendintd de a impéca teritorii ce — sub
priviri mai tdioase — ameninta sa se rupa unul de altul. Despre o ,,mladiere” sau
»fragezire” a fiintei vorbeste pe larg si Constantin Noica in Sentimentul
romanesc al fiintei.® De altfel, conform lui Ernest Bernea, intreruperile de drum
(frangerile drumului), coturile, podurile, rascrucile sau intoarcerile din drum
sunt privite ca locuri sau actiuni de rau augur care trebuie evitate sau, in cazul in
care sunt inevitabile, insotite de gesturi teurgice (de ex: aruncarea unor spice de
grau in raul pe deasupra cdruia se trece) tocmai pentru cd, interpreteaza autorul

amintit, fireasca este continuitatea, iar nu intreruperea.®

33 \ezi Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdan, Humanitas, 1997

34 Poate ci tocmai expresia de <<fragedi fire>>, folositd uneori in trecutul limbii noastre de
Cantemir, de pilda, este in masura sa sugereze intelesul despre fiinta ce se va putea desprinde din
sentimentul romanesc al ei. Caci <<fraged>> vine, pare-se, de la fracidus din latineste si
termenul este rudd cu frango, care da fractura. O contopire de contrarii, semnificativa pentru
spiritul si creativitatea limbii noastre, s-a produs si aici. Fringerea, care este dezordinea rigidului,
a inertului, a anorganicului, a osului, a devenit solidara cu fragezimea, care este a organicului si
a carnii . Incarnata in real, intrati in timpul si carnea realului, fiinta isi pierde rigiditatea, caci
altminteri s-ar fringe prin simpla ei intrupare in altceva. Ea devine frageda, consimte modulatiei,
compune cu lumea si cu fapturile ei de o clipa. Nu sint oare toate, insii, gindurile si galaxiile,
fapturi de o clipa in marele cosmos? Dar fiinta trebuie sa fie in ele, si nu o poate face altfel decit
fragezindu-se, iar nu fringindu-se? A vedea, asadar, fiinta in lume inseamna a merge pe urmele
situatiilor in care a intrat ea.” (Constantin Noica, Sentimentul romdnesc al fiintei, Humanitas,
1996, p. 27)

% O altd problema ce apartine acestui capitol este aceea care priveste intreruperea drumului si
urmdrile ce le poate avea acest fapt. Drumul este vazut ca normal atunci cind nimic nu-I fringe,
nimic nu-1 intrerupe. Drumul este vdzut ca sdnatos atunci cind se desfasoara liber, atunci cind are
un caracter cursiv. Fie cad e un pirleaz peste un gard sau o punte peste un piriu, fie cd e un pod
peste o ripd sau o apd mai mare, orice intervine si face sa se fringa cursivitatea drumului —
carare, drum de sat sau sosea — toate exercitd o influentd si aduc o tulburare a Insesi naturii,
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Modularile fiintei obtinute de ,,spiritul romanesc™ prin expresii verbale
precum ,,n-a fost sa fie”, ,,era sa fie”, ,,va fi fiind”, ,,ar fi fost sa fie”, ,,a fost sa
fie” sunt, dupa Noica, contributia cea mai importantd pe care limba romana o
aduce la problema fiinte, mladiind-o si ,,fragezind-0” sub semnul lui ,,intru”, a
prepozitiei care indicd atat situarea cat si directia, atat pe a fi ,,in” cat si pe a fi

inspre”. Si negresit il semnificd, mai presus de toate, pe ,,a fi intre”.%®
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3% Nu aceasta este explicatia situdrii indefinite a poporului roman in ce priveste sedentaritatea
sau nomadismul sau? Nu ne recunoastem ca un popor nomad desi ne place sa ne credem un
popor pastoral, si revendicdm ca simbol national Miorita. Probabil ca suntem ,,intre” sau ,,intru”
cele doud extreme, si nomazi, si sedentari, nici una, nici alta. Totusi nomadismul pastoral al
valahilor este dovedit de raspandirea lor pana in Albania si Grecia.
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Eliade si paradigmele existentialiste cu fatd comunista

Roxana Petre
profesor doctorand, Universitatea din Bucuresti

Abstract: In 1949, amidst a period of extreme existential dynamism, Mircea
Eliade published "The Myth of the Eternal Return.” It was a full "Sartrean era"
in which post-war existentialism stirred unrest, scandalized or fascinated, and
agitated minds in a post-human epoch after the war, seeking magical solutions
provided by resounding discourses and tributes to progressive mentalities where
man had to regain his lost dignity in the detrimental trials of war. Eliade quickly
understood the metaphysical stakes of the moment; he was contemporaneous in
Paris with the public acclaim of Sartre and definitively defined Sartre's
logorrheic tribulations, categorizing them under the clearest formulas,
understanding the social, political, and philosophical stakes of existentialism.
Eliade defined the movement essentially as historicism, a definitive slide into the
history that is being made, and received Sartre's resounding situations as non-
essential formulas of the slide into history. Very soon, existentialism would
deeply involve itself in the political realm on the side of Marxist communism.
Sartre would never have a declared communist-orthodox involvement, but the
emergences of Sartrean existentialism would not stand apart from the prisons of
communist thought.

Key-words: existentialism, marxism, religion

In 1949, in plind perioada a unei extreme dinamici existentialiste, Mircea
Eliade publica Mitul eternei reintoarceri. Era o ,epoca Sartre”, in care
existentialismul postbelic provoca neliniste, scandaliza sau fascina, agita
spiritele. O epoca postumand, fiind post-razboi, in care se cdutau solutii magice
prin discursuri rdsunatoare, progresiste. Omul trebuia sd-si recastige demnitatea
pierdutd in incercarile paguboase ale razboiului.

Eliade a inteles repede care este miza metafizicd a momentului. El este
contemporan la Paris cu aclamatiile publice ale lui Sartre si defineste in mod
categoric tribulatiile logoreice sartriene si le claseaza sub formule dintre cele
mai clare, intelegand mizele sociale, politice si filosofice ale existentialismului.
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Eliade va defini miscarea ca fiind in mod esential un istoricism, o alunecare
definitiva in istoria care se face si va recepta rasunatoarele situations sartriene
drept formule neesentiale ale alunecarii in istorie. Foarte curand,
existentialismul se va implica profund in planul politic de partea comunismului
marxist. Sartre nu va avea niciodatd o implicare declarat comunist-ortodoxista,
dar emergentele existentialismului sartrian nu vor sta departe de politica.

Propunerea noastrd poate parea utopicd, paradoxald chiar,
existentialismul, cel francez cu precadere, fiind construit printr-o retorica a
individului singular, independent de orice conditionare exterioara. Eliberarea
arogantd aproape de orice conditionare teologald, asumarea unui ins fara spirit
sau cu un spirit circumscris cauzalitatilor centrifuge apropie mecanismele
sistemice de angoasele marginale ale unui sistem segregar, parcimonios si
antiumanist, agsa cum s-a dovedit a fi cel comunist.

Existentialismul este o doctrind filozoficd si de actiune caracterizata
printr-o accentuare a individualitatii, propagarea libertatii individuale si a
subiectivitatii. Lucrarile Iui Kierkegaard stau la originea existentialismului, iar
contributiile lui Husserl sau Heidegger il transforma intr-un fenomen plenar de
angajare sociald dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, astfel incat aparitia
lucrarilor 1lui Jean-Paul Sartre si ale autorilor grupati in Franta in jurul
revistei "Les Temps Modernes"”, Simone de Beauvoir sau Maurice Merleau-
Ponty, transforma existentialismul intr-o emulatie sistemica ce cuprinde o
ideologie, o filosofie, o morala si o doctrind de actiune. Acest curent din
gandirea filozofica se leagd si de numele unor scriitori care au exprimat, in
operele lor, un ,sentiment tragic al vietii” si ideea absurditatii existentei
(Dostoievski, Miguel de Unamuno s.a.). Literatura existentiala este o literatura
ce exprimad, iar uneori chiar aplicd in opere de fictiune, idei ale filozofiei
existentiale.

Existentialismul s-a afirmat in anii de la mijlocul secolului 20, in mare
parte prin lucrdrile stiintifice si fictionale ale existentialistilor francezi, Jean-
Paul Sartre, Albert Camus (1913-1960) si Simone de Beauvoir (1908-1986).
Maurice Merleau-Ponty (1908 - 1961) este un alt influent si de multe ori trecut
cu vederea existentialist francez al perioadei. Sartre este probabil cel mai bine
cunoscut, precum si unul dintre putinii care au acceptat, de fapt, sa fie numinti
»existentialist”. Fiinta si neantul (1943) este cea mai importanta lucrare a sa, iar

romanele sale si piesele de teatru, printre care Greata (1938) si Fara iesire
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(1944), au ajutat la popularizarea miscarii. Daca la Inceput va respinge
marxismul cu suficiente argumente, mai tarziu Sartre 1l va accepta ca singura
filozofie a libertdtii, a unui viitor uman al omului si implicit al umanitatii.

Retorica bombastica, cu toate adaugirile militante sartriene, sunt
suficiente pentru ca Eliade sa respinga cu vehementa un sistem devenit opera de
capatai a unei generatii exuberante ce poarta fire invizibile, punti suspendate cu
migcarea stalinista si doctrina marxista est-europeand de provenienta rusa. E in
fond o punere 1n scend metafizica a unei deontologii umane constructiviste, un
product al construirii sinelui in praxisul istoric. Angajarile multiple, les
situations-urile sartriene nu-1 conving pe Eliade, pentru care existentialismul nu
constituie decat o emergenta a nihilismului. Dimpotriva, angajarea si apropierea
existentialistilor de practicile marxiste si comuniste il conving foarte repede ca
nimic esential nu va rezulta din aceastd miscare zgomotoasa si populista. ,,Mitul
eternei reintoarceri” ia nastere ca un dialog implicit cu existentialismul sartrian,
care abolise definitiv reminiscentele legituri ale omului cu transcendenta si
pentru care esenta este practic o cauza pierdutd, singurul adevar al omului fiind
reprezentat de existentd. Eliade propune teza contrard, iar argumentele expuse in
Mitul eternei reintoarceri sunt cele legate de o definitie a umanitatii ca fiintare
n orizontul sacrului.

Ca sa intelegem pertinenta crezulului lui Eliade, se cuvine sd facem
referire in acest moment la o pagina din Jurnalul portughez. La 23 decembrie
1942, exilatul Eliade nota: ,,Eu nu sunt un om cu experiente religioase normale,
nici nu sunt un agnostic sau antireligios. Pentru mine, ca si pentru un indian, un
primitiv, un grec, un medieval, religia este. Nu cunosc prezenta divina decat in
unele momente de disperare, dar in restul timpului constat prezenta aceasta in
orice act uman. Mai clar: religia, pentru mine, este setea dupa si intuitia realului,
a absolutului. Identific aceasta sete in orice fapt semnificativ al omului, din toate
timpurile. De aceea, Introducerea pe care o voi scrie va avea 0 valoare
revolutionard, pentru ca arat permanenta asa-numitei ,,metafizici” in gesturi si
ritualuri stravechi; identific pe Socrate sau Platon de cel putin zece ori pe planul
religios.” (Eliade, 2006, 162). Ceea ce intelegem din marturisirea lui Eliade este
ca realul este esentd, deci sacru, iar esenta precede existenta si se afla cu aceasta
intr-un raport de interconditionare si influentare definitiva. Iatd de ce apologia
sartriand a existentei 1n orizontul concretului, lipsit de orice legdturd cu

transcendentul, il lasd rece pe Eliade. Trei ani mai tarziu, in acelasi Jurnal
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portughez, nota: ,,Citesc pe Dilthey, pe Heidegger. Toate bune: filozofia incepe
printr-o analizd existentiala, prin deosebirea dintre res si sum etc. Dar toate
aceste analize pornesc de la omul de azi, europeanul de azi, cu stiinta si cultura
lui in spate! Nu e omul in genere. Dacd un yogin reuseste sa umble pe carbuni,
sd inghitd lame de ras, sd se ridice in aer, sd se facd invizibil, sa realizeze
moartea aparentd etc. - de toate acestea nu se tine seama? De ce sa luam
intotdeauna ca model omul decdzut, omul european de astazi? De ce sd nu tinem
seama si de capacitatea de liberatate a altor oameni, de vointa lor creatoare, de

In 1953, Eliade publici eseul ,,Simbolism religios si valorizare a
angoasei”, pe care il va introduce in mai ampla lucrare Mituri, vise si mistere, n
1957. Eseul afirma cu putere teza proprie, o confruntare voalatd cu sintagma
devenita teza existentialista, afimata plenar de J. P. Sartre: ,,Existentialismul este
un umanism”. Sartre afirmad ca libertatea nu admite nici o determinare
anterioard. Trecutul nu poate servi drept motivatie a unui act: actul liber este
gratuit. Omul e un ansamblu de proiecte, el face (actioneaza) si se face (se
construieste pe sine), el nefiind altceva decat ceea ce face din el. Omul nu este o
potentialitate, o suma de rezerve (,,cu mai mult noroc, as fi putut ajunge..."), ci
exact ceea ce este. Eliade judeca In lucrarea mentionata anterior existentialismul
ca moda intelectuala, arata cu degetul spre limitele sale indubitabile, paradigma
provincialista a sistemului si superficialitatea fard tagada. Cel mai supardtor
pentru Eliade raméane totusi presupozitia ateistd sartriana, abdicarea de la
principiile umanismului in favoarea unei filozofii totale si definitive pentru
viitorul Europei si a Occidentului in general. Istoria religiilor devine astfel un
domeniu prin care Eliade confrunta existentialismul in temeiul unor comparatii
punctuale pentru a demonstra caracterul provincial si artificial al acestui curent
agresiv si lipsit de fundament gnostic. Primul termen supus acestui dificil
examen este cel de angoasa: ,,Ne propunem sa studiem angoasa lumii moderne
din perspectiva istoriei religiilor”. Analiza are in vedere angoasa omului
modern, care se traduce prin nelinistea acestuia in fata mortii; cum concepe
omul modern moartea, de ce aceasta a devenit un prag inspaimantator pentru
omul modern, fiintd pentru care sacrul nu mai este o experientd nemijlocita.
Eliade devine explicit Tn rezolvarea dilemei! Omului modern, spune el, Ti
lipseste credinta, acestuia ii lipseste orice fel de legdturd cu iudeo-crestinismul,
pentru acest om moartea este echivalentul neantului, al nimicului generator de
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spaime. Pentru omul religios moartea e doar un prag, un ritual de trecere, o
trecere de nivel, un dincolo al substantei. ,,Moartea constituie o rupturd de nivel
ontologic si in acelasi timp un ritual de trecere, intocmai ca nasterea sau
initierea.”. Omul modern, dimpotriva, manifestd o pasiune iesitd din comun
pentru istoricism, care conduce inevitabil, spune el, spre o spaima metafizica in
fata mortii, In fata unui sfarsit pe care si-l imagineaza absolut si definitiv.
Analiza o face Eliade din perspectiva constiintei religioase indiene si constata ca
nefericirea omului modern nu este decat rezultatul superficialitatii sale. In religia
hindusa, istoria este jocul imperturbabil al iluziei cosmice, al Maya-ei. Acest joc
are functie soteriologica, caci te conduce spre cautarea adevarului fiintei. Pentru
europeanul modern, dimpotriva, istoria Incepe si se termind aici, Intr-0
dimensiune imediatd a unei istoricitati lipsite de orice transcendenta. Indianul se
opune acestei angoase 1n fata neantului-moarte, céci el stie cd istoria nu este
decat o iluzie, o secventd temporald vizibild si o certitudine a materialitatii
palpabile. ,,Caci pentru neeuropeni Moartea nu este nici definitiva, nici absurda;
dimpotriva, angoasa provocatd de imanenta Mortii este deja o promisiune de
reinviere, ea reveleaza presentimentul unei renasteri la un alt mod de existenta,
si acest mod transcende Moartea.” (Eliade, 1991, 154 - 163).

Sartre, dimpotriva, atribuie existentialismului prerogativele unei cai
autentice, singura capabild sd Inteleagd sensul adevarat al omului pe pamant.
Proba definitiva pentru ca Eliade sa afirme caracterului neadecvat si artificial al
existentialismului este reprezentat de alianta dintre existentialism si comunismul
sovietic, moment in care savantul deja ajuns la o oarecare notorietate academica
afirmd caracterul politic al curentului. Existentialismul nu va fi deci pentru
Eliade decat un product istoric care proclama autenticitatea cu orice mijloace,
unele dintre ele doar mimate, fara a atinge niciodata conditia unei experiente
revelatoare intru atingerea sensului sau libertatii definitive. Istoricul religiilor se
pozitioneazd in contra directiei existentialiste, considerandu-o o tradare a
intelegerii esenter umane, omul fiind pentru el mai ales un cautdtor al
adancurilor propriei fiinte, iar experienta sacrului nu reprezintd doar o
reprezentare iluzorie, ci cautarea unor adevaruri ultime pe care nimic nu le poate
inlocui, acestea fiind sustrase temporalitatii si caducitatii. Contrar doctrinei
existentialiste pentru care esenta nu existd decat in marginalitatea existentei, o
conditie subiacentd si prin urmare neimportantd a existentei, pentru Eliade,

esenta precede existenta. Omul este, din aceastd perspectivd, un cautitor de
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sensuri ale realitdtii ultime si al fiintdrii in fiinta. Libertatea ar fi, prin urmare, nu
0 expansiune a vointei, ci un cogito al fiintei intru fiintare, este o ruptura de
nivel ontologic, o propensiune catre un ,,dincolo”, c¢i nu o realizare a unei
conditii istorice sau politice in timpul prezent al lumii care se transforma
permanent. Angajarea in istorie ar constitui, asadar, o mare eroare de continut, o
cale gresitd care aduce cu sine pierderea unei civilizatii si-o indepartare
ineluctabila de adevar, de real si de esential. Eliade va respinge angajarea chiar
mascatd a existentialismului francez in imediata apropiere a stangii comuniste,
avataruri despre care vorbeste pe larg Michel-Antoine Bournier (1966, p. 183)
intr-o ampla lucrare. Judecand astfel, existentialismul i-a parut mereu lui Eliade
suspect si obscur.

Cunoscand insa insolenta intelectuald, explozia egoului eliadesc, uneori
pana la cote maladive exprimate mai ales in Jurnalul portughez, pe care insa le
punem pe seama unor probleme istorice si personale carora nu le face fatd pana
la capat (exilul, situatia incertd a intelectualului, apartenenta cu fervoare la
grupul criterionist cu aspiratii militante legionare, boala si mai tirziu moartea
Ninei, instalarea comunismului 1n tara etc.), afirmam ca acuzele fervente aduse
diletantismului existentialist sunt pricinuite si de o anume stare de gelozie
intelectuald data de forta existentialistilor de a modifica constiinte. Sa nu uitdm
patosul criterionist al carui reprezentant de frunte fusese, sa nu uitdm romanele
sale Huliganii si Intoarcerea din rai, romane profund existentialiste, scrise
inaintea configurarii unei doctrine filozofice unitare. Daca ar fi sa acceptam
premisa, insusi conceptul de umanism eliadesc fondat pe o hermeneuticd a
totalitatii si a centralitdtii s-ar fi nascut din influenta existentialismului din
epoca. Conferinta lui Jean Paul Sartre din 1945 este intitulata ,,Existentialismul
este un umanism”. Cele doua teorii asupra umanismului se afla insd intr-un
raport de opozitie, intr-o antinomie conceptuald demnd de orice disputd
metafizicd, de sistem, cdci umanismul eliadesc este fondat pe recunoasterea
sacrului si recunoasterea milenara a centralitatii omului, in vreme ce umanismul
ateist existentialist al lui Sartre este umanismul unei disperari transformate in
actiune istoricd si politicd din care ia nastere subiectul uman. Dumnezeu
reprezintd pentru acestia din urma chiar piedica acestui scenariu apocaliptic a
constituirii sinelui, caci el nu este decét originea reprimarii, a lipsirii de libertate
a fiintei umane. Omul este, spun existentialistii, un rezultat al devenirii sale, un

ins cu o origine inexistentd, in timp ce Eliade riposteaza vehement si reproseaza
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ca nu este decat o intelegere istoricistd si vremelnica prin continutul ei, parerea
sa fiind reprezentatd de afirmatii din Mitul eternei reintoarceri: ,.in fond,
orizontul arhetipurilor si al reprezentdrii nu poate fi depasit fard riscuri decat
daca se adera la o filozofie a libertatii care nu-l exclude pe Dumnezeu. Este de
altfel si ceea ce s-a verificat cand orizontul arhetipurilor si al repetarii a fost
pentru prima oard depasit de iudeo-crestinism care a introdus in experienta
religioasd o noud categorie: credinta.[...] Credinta, in acest context, ca si de
altfel In multe altele, semnificd emanciparea absolutd de orice fel de ,lege”
naturala si de aici cea mai deplina libertate pe care omul si-0 poate imagina:
aceea de a interveni in statutul ontologic al Universului. Ea este, in consecinta, o
libertate creatoare prin excelenta.” (Eliade, 1999, 117). Eliade postuleaza:
libertatea este o categorie creatoare pe care omul o poate capdta prin credinta
care da sens prezentei sale In univers, in vreme ce libertatea existentialistd este
exprimatd prin actiune si vointa, elemente si ele de creatie, dar in afara sensului
si a adevarului care s-ar subordona unei dimensiuni istoriciste a existentei.
Alaturi de Emil Cioran sau Constantin Noica, Mircea Eliade se cuvine a
fi socotit printre cei care au innoit canoanele de atitudine si de expresie ale
discursului intelectual modern, scrisul lui trddand de la prima lectura o implicare
personala care depaseste canoanele scriitoricesti ale vremii, dublat de un ductus
intelectual care va capata cu trecerea timpului valoarea de exemplu in cultura
roména. incheiem parcursul nostru cu o insemnare a autorului in Fragments d’
un jounal din 1973 pentru a aduce lumina asupra unei personalitati fulminante,
paradoxale prin multitudinea vocilor pe care anii i-au asezat in infatisarea
discreta si vocea grabitd si melodioasa pe care putinele inregistrari radiofonice
au pastrat-o: ,,Fiecare exilat e un Ulise in drum spre Itaca. Orice existenta reald
reproduce Odiseea. Drumul spre Itaca, spre Centru. Stiam toate astea de multa
vreme. Ceea ce descopar deodatd este ca se ofera sansa de a deveni un nou Ulise
oricarui exilat (tocmai pentru ca a fost condamnat de ,,zei”, adicd de Puterile
care decid destinele istorice, terestre). Dar pentru a intelege asta, exilatul trebuie
sa fie capabil sa patrunda sensul ascuns al ratacirilor sale si sa le conceapa ca pe
o lunga serie de Incercari initiatice (voite de ,,zei1”) si ca pe tot atitea obstacole
in drumul care-1 readuce acasa (spre Centru). Aceasta vrea sa spund: si vezi
semnele, sensul ascuns, simbolurile, in suferintele, depresiunile, secatuirile de zi

cu zi. Sa le vezi si sd le citesti chiar daca nu sunt acolo; daca le vezi, poti sa
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construiesti o structurd si sd citesti un mesaj in curgerea amorfa a lucrurilor si in
fluxul monoton al faptelor istorice.” (Eliade, 1973, 350 - 351).
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Credem cu totii a sti indeobste cd, pana la Petru cel Mare, poporul rus isi
formase un fel de a fi propriu, fard prea multe influente din afard. Pana la Petru
cel Mare, poporul rus avea un suflet virgin, sdlbatic, izolat de un peisaj rece si
neprimitor, necontaminat de ideologii sau civilizatii strdine. Petru cel Mare,
dupd ce viziteazd in mai multe randuri Europa occidentald, isi propune o
modificare drastica, violenta chiar, a acestei stari de fapt, chiar dacd modificarea
venea intr-un fel tardiv pentru sufletul rus (Riché et al., 2009, 637).

Insa, odata cu importul ideilor si manierelor sociale occidentale, poporul
rus importa si setea de dominatie, dorinta de afirmare si spiritul de cucerire,
specific marilor popoare ale Europei de Vest. (Dacd nu cumva nu e vorba de un
import, dacd nu cumva rusii, dupd jugul tatdresc, si-au impus ei sd devina
dominatori, Tntocmai ca evreii dupa sclavia egipteana.) Importul in general se
face totusi selectiv, deoarece, asa cum se poate vedea din istorie, rusii nu au
dorinta de a Tmprumuta si marile idei morale, sociale si politice ale
Occidentului, care formeaza cadrul teoretic al democratiei. Intr-adevar, istoria
aratd cd rusii nu au inteles, nu au cunoscut niciodatd democratia, nici macar
dupa 1990, daca nu cumva am putea spune ca au refuzat-o chiar, nefiind
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specifica fiintei lor; sunt incapabili de liberalism: ,,Ca sd se poatd adapta la un
regim liberal, Rusia ar trebui sa se subrezeascd enorm, sa-si piardd vigoarea, mai
mult decat atét, sa-si piarda specificul si sa se deznationalizeze in profunzime”
(Cioran, 1992, 17). De aici decurge si faptul cd sunt incapabili sa inteleaga
dorinta altor popoare vecine lor, care doresc sd adere la valorile europene, la o
forma de organizare sociala democratica. Marile popoare ale Europei de Vest, in
ciuda faptului ca au cucerit si dominat alte popoare mai mici, au avut, mai mult
sau mai putin, mai devreme sau mai tarziu, grija unei echitati sociale si a
realizarii unor principii democratice in sanul propriilor societdti. Si au avut
aceastd grija (pand la un punct, desigur) si in sanul teritoriilor, societatilor
cucerite si stapanite. Era, poate, firesc, ele fiind mostenitoare ale culturii antice
grecesti, fiind martore ale Renasterii, lucruri care au ramas strdine marelui popor
de la Est. S-ar putea spune astfel cd, in ambitia lor de moment, de a fi la fel ca
Vestul, rusii au sarit totusi niste etape legate de traditia culturald si morala a
Europei, ceea ce nu le-a permis nici pand in zilele noastre sa fie la fel ca
europenii. Chiar atunci cand au importat mari idei morale, le-au adaptat la felul
lor de a fi, cum a fost cazul ideii comuniste (asupra acestei idei vom reveni).
Pana si crestinismul ortodox a fost supus unor crezuri nationaliste ruse.

Existd si ideea ca Rusia a vrut de la bun inceput sa fie altfel decat Vestul:
,Optand pentru ortodoxie, Rusia isi manifesta vointa de a se desparti de
Occident; era felul ei de a se defini de la inceput. (...) Refuzand catolicismul,
Rusia 1si frana evolutia, pierdea o ocazie capitald de a se civiliza, dar céstiga in
schimb substantd si unicitate; stagnarea o facea diferitd, o facea alta; exact la
asta aspira, presimtind probabil cd va veni si ziua cand occidentul isi va regreta
avansul” (Cioran, 1992, 33).

Incepand cu opera civilizatorie a lui Petru cel Mare, poporul rus ia si mai
puternic constiintd de sine. Secolul al XIX-lea aduce deja constiinta unicitatii
sufletului rus, descris atat de bine in marea literaturd rusa. Este timpul unei
adevarate treziri nationale: ,,Tot secolul al XIX-lea rusesc vadeste o constiinta
tulburata si profetica, o adevirata isterie mesianicd” (Cioran, 1993, 20). Intr-
adevar, s-ar putea spune ca sufletul rus poseda trasaturi aparte: o parte a lui
pastreaza tonul salbatic, primitiv, rudimentar, aproape instinctual (nu este nimic
peiorativ-negativ in aceasta descriere), alta parte continand constiinta unui popor
puternic, dominator, cu o mare sete de cucerire, indiferent de conditiile in care

se petrece aceasta cucerire. In acea parte instinctuala s-ar putea cauta probabil
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explicatia pentru care, in momentele de actiune in istorie (rdzboaie, ocupari de
teritorii), poporul rus lasd impresia ca ratiunea nu-i este caracteristicd decat in
masura in care ii foloseste sd-si impuna vointa. Este motivul pentru care lasa
impresia cd partea instinctuald il domina, ca actioneaza doar dupd bunul plac,
indiferent de consecintele neplacute pentru cei cu care se afld in contact/disputa.
(Mircea Eliade spunea candva ca acest bun plac dus la extrem a fost descris
perfect de Dostoievski prin personajul emblematic al lui Dmitri Karamazov; un
asemenea personaj ar fi fost in stare ca acum sa dea foc unui sat, cu mintea
turmentatd de votca, pentru ca maine sa plangd ca un copil in fata unei
prostituate).

Este suficient uneori sa te gandesti la teribilul ev mediu rusesc, un climat
plin de cruzime, pentru a intelege sufletul rus; cum te gandesti la copilaria grea
a unui om pentru a-i descrie mai tarziu personalitatea, tot asa poti sa te gandesti
la copilaria poporului rus pentru a-i intelege actualul parcurs. Sa fie Ivan cel
Groaznic un alt personaj emblematic pentru imaginea rusilor? Acest melanj de
primitivism si sete de dominatie este deci perceput deseori de ceilalti drept
cruzime. Cu un termen acceptat si de psihologie, ar fi vorba de agresivitate. lar
aceasta agresivitate a poporului rus ar fi crescut chiar in ultimii ani. Conform
unui studiu de psihologie experimentald efectuat din 1981 pand in 2011 de catre
Institutul de Psihologie al Academiei de Stiinte din Rusia, populatia rusa a
devenit mai agresivd, mai arogantd si mai greu de stdpanit. Este vorba de un
studiu statistic, desigur, in care se discuta despre caracteristici generale proprii
ansamblului societatii. De exemplu, pentru nivelul de agresivitate, statistica
generala se bazeaza pe alte date statistice precum numadrul de crime comise cu
violentd. Indicatorul cel mai flagrant: statistica homicidelor — Tn Rusia,
homicidele sunt intr-un numar de patru ori mai mare decat in SUA si de zece ori
mai mare decdt in cele mai multe tari ale Europei Occidentale. Dar sunt
masurate si comportamentele agresive care au avut loc in magazine, la volan, in
mijloacele de transport in comun etc.

Pentru felul de a fi al poporului rus, dar mai ales pentru apetitul sdu de
dominatie, s-a construit de-a lungul vremii si o ideologie pe masura, cunoscuta
sub mai ales sub denumirea de calea rusa. Chiar si in zilele noastre,
,,Kremlideologia”, care trebuie sa justifice actiunile Rusiei in spatiul ex-sovietic

in general sau politica internd, s-ar baza pe trei doctrine: o doctrina arheo-
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conservatoare pentru uzul intern, teoria caii ruse (mostenitoare a slavofililor) si
un proiect eurasiatic (Eltchaninoff, 2014, 36).

Pentru prima doctrina, Kremlinul recupereaza ideile unui filosof emigrat
in anii ‘20 In Occident, Ivan Ilyine, care, desi fusese un apropiat al Armatei Albe
si desi emigrase in Vest, nu este un admirator al Vestului (Eltchaninoff, 2014).
Intr-o culegere de articole programatice intitulati Misiunile noastre, llyine
respinge atat totalitarismul de dreapta sau de stanga, cat si ,,democratia formala”
occidentald, visand la ,,dictaturd democratica”, fondata nu pe ,,aritmetica”, ci pe
o ,,democratie a calitatii si a responsabilitdtii” (Eltchaninoff, 2014, 37). Despre
Europa, Ilyine scrie ca aceasta vrea sa impingd Rusia spre Asia si sa-i ia
teritoriile europene apropiate, cum ar fi Ucraina. De aici, lupta contra valorilor
occidentale si promovarea celor rusesti (Eltchaninoff, 2014).

A doua doctrina se alimenteaza cu idei provenind inca de la inceputul
secolului XIX, idei slavofile: Rusia are o misiune universald, pornind de la
valorile nationale si de la specificitatile unice ale poporului rus, de la geniul
propriu al Rusiei fondat, pe viziunea sa religioasd asupra lumii, virtutile
poporului sdu si originalitatea organizarii sale sociale. Ilyine afirma, de
asemenea, cd Europa nu ii cunoaste pe rusi, nu-i Intelege si nu-i iubeste
(Eltchaninoff, 2014). Propaganda din zilele noastre vorbeste de ,,Moscova, a
treia Roma”, de un ,,imperiu ale carui frontiere respird”, de supunerea fata de o
justitie divina, de un mesianism rus etc. (Eltchaninoft, 2014, 38-39).

Ideologia eurasiaticd porneste de la ideea ca exista o energie vitald a
grupurilor de oamenti in spatiul eurasiatic, ca exista o lume geografica aparte, un
alt continent. Din nou este criticat europocentrismul, imperiul atlantist, in fata
caruia trebuie sd se ridice mai intdi o uniune eurasiatica, apoi ridicarea unui
imperiu eurasiatic In jurul Rusiei, pentru ca in cele din urma sa impuna Europei
Occidentale o uniune a regatelor crestine in jurul ideilor conservatoare, sub
controlul strategic al Rusiei, opus influentei americane (Eltchaninoff, 2014, 39-
40).

Dar este posibild realmente perspectiva unei dominatii universale sau
macar europene ruse? Chiar dupa 1990, dupa caderea imperiului comunist rus,
Emil Cioran avertiza intr-un interviu ca Rusia nu si-a spus inca ultimul cuvant
(in acel moment, putini ar fi avut curajul sa-i dea dreptate profetului din strada
Odeon, care a fost totusi un ganditor cu simtul istoriei, in ciuda imaginatiei

debordante de care a dat dovada in Schimbarea la fata a Romaniei): ,,Teoria mea
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este ca poporul rus nu e vlaguit si ca in fata Rusiei se deschide viitorul, pentru ca
ea nu este epuizatd ca Occidentul, sau nu intr-atat ca Occidentul. De aceea, este
sigur si normal ca Rusia sa treaca printr-o perioadd mult mai importanta decat
cea prin care trec tarile occidentale. Occidentul se stinge lent, pe cidnd in fata
Rusiei se afla inca istoria” (Cioran, 2004, 242-243).

Insa inca din anii *50 ai secolului trecut, Cioran, scolit bine de literatura
rusd, avertiza asupra potentialului rusesc. Mergea chiar mai departe, avand
credinta intr-o viitoare victorie in istorie a Rusiei: ,,Fie ca le-a provocat, fie ca
le-a indurat, Rusia nu s-a multumit niciodata cu nenorociri mediocre. La fel va fi
si pe viitor. Ea se va revarsa peste Europa dintr-o fatalitate fizica, din
automatismul masei sale, din preaplinul vitalitatii sale morbide, atat de prielnica
zamislirii unui imperiu (in care se Intrupeazd totdeauna megalomania unei
natiuni), din acea sandtate numai a ei, plind de neprevazut, de spaime si de
enigme, pusd in slujba unei idei mesianice, germene si prefigurare de cuceriri”
(Cioran, 1992, 38). Si, cata vreme Rusia crede ca are datoria de a mantui lumea,
cat mai crede in ,,visul imperiului universal”, totul e posibil, macar la nivelul
Europei (Cioran, 1992, 39-40).

Nu e deloc de neglijat nici pretentia universalistd a ortodoxismului
rusesc. Intr-un fel, »dupd caderea Bizantului, Moscova a devenit, pentru
congtiinta ortodoxa, cea de a treia Romd, mostenitoarea «adevaratului»
crestinism, a adevaratei credinte. A fost intdia desteptare mesianica” (Cioran,
1992, 30-31). Macinand autoritatea Bisericii Catolice, luptand impotriva ei, ,,nu
e deloc imposibil ca secolul nostru sa aibd a numara printre ciudateniile lui, in
chip de apocalipsd frivold, disparitia ultimului succesor al Sfantului Petru”
(Cioran, 1992, 32). Marxismul nu a reusit sa distrugd fondul religios al
poporului rus, astfel ca ,,triumful lui va fi inevitabil” (Cioran, 1992, 32).

Poate cd Emil Cioran exagereazd de data aceasta, cu tot simtul sau
istoric; poate ca in el vorbeste teama pe care a trait-0 ca roman in preajma unui
asemenea imperiu (socotea ca este ,,0 nenorocire” pentru Romania sa-1 aiba
drept vecin (Cioran, 1992, 23) ) sau spaima pe care o traia, copil fiind, in fata
autoritatilor altui imperiu, cel austro-ungar (Cioran, 1992, 12); oricum, jumadtate
din profetia lui, aceea cd Rusia nu si-a spus ultimul cuvant, cd Rusia va reveni,
este Indeplinita. Sigur pare a fi totusi faptul cd, spre deosebire de Franta, Anglia
sau Germania (care se aratd, asa cum spunea si Cioran, istovite de a mai scrie

istoria, adancite 1n civilizatia creatd de ele, preocupate doar de banalul confort
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cotidian), Rusia se simte neimplinita, desi se poate spune ca s-a implinit istoric
la un moment dat prin imperiul comunist. Nu-i place insd ca a pierdut, e
nemultumitd de esec, crede ca ar fi avut dreptul la suprematia mondiala. Ar fi
vrut sd fie ea in locul Americii, singura mare putere din istorie care a avut
suprematia mondiald, situatie posibild numai in timpurile noastre, cand
Pamantul a devenit un loc mic. Dar Rusia, atita vreme cit ramane o mare
putere, mai spera. ..

In general, popoarele asuprite nu iubesc dominatorii. Existi insi
dominatii si dominatii. Istoria pare a inregistra stdpanirea romand, de pilda, ca
pe o epocd fericitd a Europei, iar ca dovadd putem lua cel putin efortul de
prezervare a mostenirii materiale romane. Imperiul britanic, in ciuda abuzurilor
inerente unui stapan, nu pare a fi diabolizat totusi de popoarele care l-au
compus.

Singurul imperiu ce este diabolizat unanim este cel comunist rus.
Imperiul raului, cum a fost numit, a fost responsabil de distrugerea sistematica a
mai multor societiti. Intrebarea care se pune acum este dacd ideea comunisti in
sine trebuie culpabilizata sau felul in care a fost ea aplicata de poporul rus, felul
in care poporul rus s-a folosit de una dintre cele mai teribile idei utopice pentru
a-si satisface dorintele de expansiune.

Ideea comunistd este o creatie a gandirii occidentale care nu a mers
totusi pand la capat in privinta aplicarii ei la o societate din Vest. Mai mult,
Vestul a cedat aceastd idee, care, poate, ar fi aratat altfel aplicata la una din
societatile civilizate: ,,Desi era de datoria lui s puna comunismul in practica, sa-
| adapteze la traditiile sale, sa-1 umanizeze, sa-1 liberalizeze si apoi sd-1 propuna
omenirii, el a cedat Orientului avantajul de a realiza irealizabilul, de a stoarce
putere si prestigiu din cea mai generoasd iluzie modernd” (Cioran, 1992, 21).
Astfel, ideea comunista a Incaput pe maini rusesti, incapabile prin structura lor
psihologicd, prin lipsa unei traditii morale, cultural-politice (a sarit, cum
spuneam, peste asemenea etape), sa realizeze o opera de o asemenea amploare
morald — comunismul. Asa Incat ei au pus in practicd ideea comunistd prin
tiranie, teroare, crimd. Cu delicatetea care-1 este caracteristicd, Noica scoate in
evidenta cateva din marile erori comise de comunismul rusesc (Cioran, 1992,
153-155): ,,(...) e mai degraba o revolutie contra saracului, caruia i se ia In fapt
idealul, decat contra bogatului, caruia i se ia doar putinul acesta ce este avutia”;

este ,,0 revolutie contra femeii, cdreia i se ia din mand taina cadminului,
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sacerdotiul hranirii, al educatiei, al modelarii individuale si sociale, al
imblanzirii moravurilor, taina surasului, rolul prim in folosirea ragazurilor (...);
»este afirmarea de tarie a elementului slab si resentimentar, ca si o afirmare pe
baza de elan, sau alteori de imbrancire («intrecere socialistay), a unui lucru care
pretinde ca are rigoare si nu e simplu elan, tot asa este si un eticism, desi credea
ca angajeaza o judecata istoricd, si nu doar una morald, dupa cum este o lume
intarziata pe la 1880, tindnd de un ceas de infantilism al masinii, dar care in
acelasi timp 1si spune o lume «progresistd»; sau ca e una antiobscurantista, dar
plina de dogme”; este ,,0 lume naiva, poate simpatica, daca n-ar fi Tnceput prin a
fi, sub complexul timiditatii, violentd” etc.

Acum se poate intelege mai bine teama de sistemul de dezastre pe care il
aduce o cucerire ruseasca. Ocupatia comunista ruseasca a probat tot ce se putea
proba in acest sens, sensul raului. In aceste conditii, ar putea Europa si se apere
in fata pretentiilor dominatoare ale Rusiei? Dupa cum am vazut, un Emil Cioran
crede mai degraba cd Rusia nu se va opri pand nu-si va satisface iluziile
mesianice. Constantin Noica pare a se increde mai degraba in forta Europei de
a-si apdra valorile pe care le-a raspandit in lume: ,,O Europa care n-ar sti sa traga
indarat la ea apele pe care le-a trimis in lume, o Europa care s-ar bosumfla pe o
lume ce «europenizeazdy, fie ca o face contra ei chiar — nu e una care sa-si
merite istoria. (...) Eu spun ca vine ceva din plinul acesta al unei Europe
triumfatoare care, in loc sa se sperie sau sa aduleze Rasaritul, ar avea datoria sa-|
imblanzeasca si subjuge (Cioran, 1992, 153-155) .
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Transformari in Europa de Est: globalizarea,
integrarea in Uniunea Europeana si invatamantul.
Cum este generata ,,Periferia” de la ,,Centru”.
Scurt eseu despre balcanizarea istoriei

Radu Enache
Lector dr., Scoala Nationald de Studii Politice si Administrative, Bucuresti

Abstract: This article highlights some of the causes and consequences of the
major transformations of recent decades in Eastern Europe. It starts from the
center-periphery model, theorized by Immanuel Wallerstein. This model is
supplemented with some new concepts, stemming from the socio-political and
economic events of recent years. As a case study outline, the situation of the
education system in Romania is presented.

Key-words: the education system, Wallerstein, Eastern Europe

Introducere

Prezentul articol este o incercare de a descrie cateva transformari din
Europa de Est cu trimiteri la procesul de edificare a statelor nationale ,.tarzii” (la
sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea) in Estul Europei
si raspunsul acestora la evolutiile contemporane generate in ,,centrul” sistemului
mondial modern. Poate fi o asemenea abordare calitativd potrivitd? Credem ca
da, iar argumentul in favoarea acestei afirmatii este ca tocmai abordarile
preponderent cantitative din ultimele decenii, concepute la mijlocul secolului
trecut pentru a da greutate analitica in cercetarea domeniilor socio-umane, au
ajuns sd subrezeascd intelegerea de ansamblu a acestora. Pe scurt, nu mai vedem
padurea din cauza copacilor.

Dincolo de metafora, observam, pe an ce trece, ca eforturile din térile
periferice (inclusiv Romania) de a elimina racile sociale considerate ca venind
din modernitatea timpurie (coruptie, arivism, plagiate etc.) nu numai ca sunt
lipsite de eficientd, ci sunt depasite en fanfare de variantele contemporane (care
si-au Tnsusit toate avantajele celor mai noi tehnologii informatice) si care pun

sub semnul intrebarii insasi impartirea in ,,bine” si ,,rau”, pe care s-a bazat
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societatea modernd. Adicd mitul progresului. Democratia, statul de drept,
drepturile omului, societatea civila si alte instrumente ale progresului social nu
reusesc sd transforme societdtile respective intr-o maniera care sa mentina
sperantele si insufletirea din anii 1989-1996.

Explicatia populara (si populistd) ca acest esec vine dintr-o cauza tinand
de psihologia sociala (,,mentalitatea”, ,,asa e romanul”, ,,n-ai cu cine” etc.) este
de doua ori vicioasa. O datd pentru cd introduce prezumtia esentialista a unor
defecte cvasi-,,genetice” ale unor populatii si a doua oara pentru ca eludeaza
(oculteazd?) cauzele socio-politice (relatiile de putere), cauzele economice si, nu
in ultimul rand, cresterea spectaculoasa a complexitatii lumii contemporane, o
lume care nu mai poate fi analizatd cu instumentele si conceptele din
radperioada de varf a modernitatii industriale (1950-1970). Efectul pervers al
unor asemenea abordari (si asta nu numai 1n Estul Europei, ci si in periferiile

Centrului) este resuscitarea atitudinilor si ideologiilor extremiste.

Globalizarea invataturii

Subtitlul de mai sus poate sa pard bizar. Nu ne referim la ,,invatamant” si
nici la o ,invatidturd” anume, ci la ,invataturd” ca trasaturd fundamentald a
umanititii. Nu ne referim la cunoastere, ci la invatitura! Inainte de a sti, omul a
trebuit si invete. Inainte de Homo sapiens a existat Homo discens. Prin urmare,
ar trebui sd ne intrebam cum se Invata, cat se invata si pentru ce se invata?

Vom aborda mai amdnuntit posibilele raspunsuri in ultima parte a
articolului. Deocamdatd, sa remarcam cda raspunsurile primare (si simple) la
intrebdrile de mai sus par a fi la indeméana oricui, chiar in comunitati mici si
»arhaice”: 1. ,invatatura” este naturald (generata, adica, de curiozitatea, nevoile
si aptitudinile individuale), 2. ea se extinde aproximativ pana la nivelul marcat
de atributul ,,folositor” (atribut care e legat atit de individ, cat si de grupul
primar n care traieste acesta) si, in fine, 3. ,,invatatura” nu este numai pentru un
individ si/sau pentru un moment dat oarecare, ci este pentru a fi acumulata si
transmisa mai departe. Aceastd ultimad trasaturd implica ideea cd omul
(oamenii/comunitatile/omenirea in ansamblu) are dintru inceput, in inconstient,
ideea de viitor. Mai precis chiar, ideea de proiectare a viitorului.

Desigur, se poate glosa mult pe marginea celor de mai sus. Aici, insa, ne
intereseaza intrebarea: existd o singurd ,,modalitate” de invatatura? Daca da, este

aceasta intrinsec legata de o (unica si convergentd) evolutie generald a omenirii
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catre o societate globald si omogend? Daca nu, apar alte doud intrebari. Este
actuala modalitate de ,,invatatura” occidentald ,,superioara” alteia sau altora care
a/au fost eliminatd/e in istorie oarecum similar cu felul in care omul de Cro
Magnon a eliminat omul de Neanderthal (eliminare presupusa prin competitie si
selectie naturald)? Sau, dacd mai existd si alte modalitati de ,,invatatura”, ne
putem astepta la o dezvoltare de tip fractalic, in viitor, a omenirii? In acest caz,
ne putem imagina ,,viitoruri” si lumi paralele in care un individ (vom mai putea,
oare, vorbi despre ,,individ”?) isi va putea organiza existente simultane, cam ca
in jocurile de realitate virtuald sau augmentata.

Dupa 1990, prin cartea lui Fukuyama (1992), globalizarea occidentala a
clamat ,,da!” la primele doua dintre intrebarile de mai sus. Dupa 33 de ani,
siguranta enuntului s-a fisurat. Pe de o parte, modalitatea occidentald a
invataturii este pusa sub semnul intrebarii chiar in Occident — ceea ce, data fiind
traditia autocriticd a culturii occidentale, n-ar fi, in sine, un lucru rau sau
surprinzator. Semnele rele vin de la o promovare agresiva a unor fenomene de
contraculturd in interiorul, canonic am spune, al ,,invatarii”. Iar aceste fenomene
de contraculturd sunt sustinute necritic de o ,,corectitudine politicd” obtuza si
dura, semanand mai mult cu politia gandirii decat cu apararea unor puncte de
vedere alternative.

Pe de alta parte, a aparut provocarea a ceea ce se numeste Sudul global.
Un concept, destul de confuz deocamdatd, care ar desemna o tendintad de
coagulare a unei parti largi a lumii aflate in afara sistemului de institutii edificate
de Occident dupa cel de-Al Doilea Razboi Mondial (Pagel et al., 2014). E greu
de spus daca acest Sud global va capata o intemeiere institutionald. Se observa,
insa, cd fenomenele socio-economice si politice ample din ultimii ani —
terorismul, migratiile, criza economica devenita cronicd, episodul pandemiei si,
cel mai recent, izbucnirea a doud razboaie ,,calde”, violente, in Ucraina si in
Gaza — au precipitat o polarizare a pozitiilor politice si o psihoza colectiva a
inarmdrii si discursurilor razboinice, In primul rdnd in Occident. Aceste
elemente contrazic canonul occidental al ,,invatarii” si ideea unei convergente
globale. Incapacitatea de a evita un razboi pe scard largd sau, mai periculos,
discursul ofensiv care urmareste escaladarea lui sunt, pana la urma, manifestari
de slabiciune, nu de forta.

Cum s-a ajuns la aceastd evolutie? Cat de naturald/ spontana a fost ea, in
doar cateva decenii?
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Daca, pe parcursul aproape al intregii istorii, oamenii au crezut intr-un
esentialism al relatiilor si institutiilor sociale (date de la Dumnezeu sau de la
naturd), in a doua jumatate a secolului al XX-lea s-a impus, cu puterea unui
tavalug, curentul constructivist. Pregatit dinainte atat de psihologism, cat si de
structuralism, constructivismul a fost o revolutie in domeniul stiintelor sociale, o
revolutie paradigmatica in sensul lui Thomas Kuhn. Cartea emblematica a
acestei revolutii, Constructia sociala a realitatii, de Berger si Luckmann, a
generat un tsunami de studii care au adus in discutie un corpus urias de
argumente in favoarea ideii ca toate institutiile si relatiile sociale au fost
construite in timp, prin ,,negocieri” intre indivizi si grupuri care isi urmareau
interese foarte concrete si, de reguld, pe termen scurt (Berger & Luckmann,
1966). Ceea ce fusese, atat in marile religii, cat si in marile sisteme filosofice un
dat esential, o realitate in sine, devenea, brusc, un rezultat meschin al unor
interese parohiale. Ulterior, in plan filosofic, cuvantul cheie a fost deconstructia,
adica o metodologie prin care ceea ce se considerase secole sau milenii ca fiind
esential devenea pur si simplu un construct social al unui moment istoric
oarecare. (Fenomenul woke din America zilelor noastre este urmasul direct al
acestui deconstructivism.) Oricum am privi lucrurile, firul unic al istoriei de tip
clasic se desface, se multiplica, si incercdrile de (re)integrare ale unor entitati
provenite dintr-o entitate ,,mama” sunt sortite esecului — cel putin pe calea
regresiva. Nu ne putem intoarce in trecut — o oald spartd si lipitd poate fi un
obiect valoros de muzeu, dar nu va mai fi niciodatd functionald. Ca atare, nici
»~invatatura” nu mai poate fi unicd si universal valabila, decat cu riscul unui
,,numitor comun’ foarte mic.

O ultima remarcd! Aparitia aplicatiei ChatGPT ca instrument public si
gratuit a animat si inflamat multe spirite inci de la lansarea sa (Lock, 2022). in
spatiul public, opinia cvasigenerala a fost aceea ca: 1. nu este o inteligentd
artificiald ,,veritabild” si 2. algoritmii de redactare sunt ,aranjati” sd dea
rdspunsuri care nu spun nimic, cat mai neutre politic, deci manipulabili.
Concluzia opiniei publice de acum un an: ChatGPT este o aplicatie mai proasta
decat o fituicd ascunsa in maneca! Situatia dupd un an: ChatGPT este folosita pe
scard larga de elevi si studenti, iar profesorii nu pot face nimic! Numitorul
comun pe care il indicam mai sus devine universal, dar, cu cat este mai

universal, cu atit este mai mic si, prin aceasta, distruge canonul ,,invataturii”.
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lerarhizarea invataturii

Unul dintre modelele de prestigiu ale istoriei sociale din secolul trecut
este modelul centru-periferie, descris de Immanuel Wallerstein Tn monumentala
sa lucrare Sistemul mondial modern. Acest model explica foarte bine evolutia
statelor nationale de la Inceputul secolului al XIX-lea pana in prima jumatate a
secolului al XX-lea. Criticile care i se pot aduce vin tocmai din transformarile
aparute la sfarsitul secolului trecut si in acest prim sfert al secolului al XXI-lea,
indeosebi in tehnologia informatiei si comunicatiilor, precum si In domeniile in
oglinda, umaniste, ale acestora: psihologie sociald si comunicare.

Modelul Wallerstein postuleaza ca acumularea masiva a unor resurse la
sfarsitul secolului al XVII-lea si o serie de descoperiri stiintifico-tehnice
revolutionare pe parcursul secolelor al XVII-lea si al XIX-lea au plasat
Occidentul 1n situatia de ,,centru” in fata restului lumii, care a devenit, astfel, un
sistem mondial ierarhizat, organizat in trepte spre ,periferii” concentrice
(Wallerstein 1992 & 1993). In functionarea modelului, in mod natural,
elementele de ,,civilizatie” generate de centru se deplasau treptat spre periferie.
Periferia cea mai apropiata devenea, in al doilea pas, un centru secundar fata de
urmatoarea periferie s.a.m.d. Pe parcursul secolului al XIX-lea, diseminarea sau
contagiunea ,,naturald” a acestui transfer de informatie/tehnologie/culturd/moda
a fost foarte rapida, sustinutd aproape simultan, in sens invers, de o compensare
financiard sau comerciala. Cu alte cuvinte, ,,centrul” exporta produse de varf,
idei noi, descoperiri, inovatii, tehnologii, constructe culturale, moda si stiluri de
viata (sd le numim pe toate acestea, generic, noutati), dar primea in schimb bani,
resurse naturale sau tineri de la periferie care veneau la studii si care, chiar daca
reveneau ulterior in patrie, lasau la centru o parte din efortul intelectual depus pe
parcursul studiilor. Exemplificand pentru secolul al XIX-lea, Anglia era un
centru pentru Tarile de Jos, Tarile de Jos erau un centru pentru Germania,
Germania era un centru pentru Polonia si térile baltice si, ulterior, si pentru alte
tari din centrul Europei. In paralel, Franta era un centru pentru Italia si Austria,
Austria era un centru pentru Ungaria si aceasta, la randul ei, era un centru pentru
Transilvania/Romania. Fireste cd, in realitate, existau multe ,,scurtcircuite”, dar
esentiald era diseminarea ,,noutatilor” intr-un singur sens.

Timp de mai bine de doua secole, Occidentul a reusit astfel sa elaboreze
un cerc virtuos al propriei dezvoltari: orice descoperire era transpusa intr-0

tehnologie, tehnologia era folositd mai intai in metropola si apoi, pe masura ce
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apdreau noi inventii si tehnologii, cele revolute erau vandute catre periferii ca
»houtdti”, iar cu resursele astfel dobandite se finantau noi cercetari si dezvoltari
de tehnologie (Buzan & Little, 2009). Tntr-un asemenea sistem, ritmul in care
apdreau noutdtile era corelat cu viteza cu care aceste noutdti se deplasau spre
periferie, astfel incat ordinea in care centrul genera noutatile era strict identica
cu aceea in care noutdtile ajungeau la periferie. Putem si ne imaginim acest
proces ca un tren: locomotiva este cea care impune viteza trenului, iar
informatia/noutatea se deplaseaza in sens invers trenului, de la locomotiva catre
ultimul vagon. (Singurul eveniment care s-ar putea ntdmpla intr-un astfel de
model este ca ultimul sau ultimele vagoane sa se desprindd si sd ramana,
inevitabil, in urma, deoarece existd o singura linie pe care se poate circula.)

Tntregul efort de dezvoltare al periferiilor Occidentului pe parcursul
secolelor al X1X-lea si al XX-lea a fost acela de a se situa cat mai aproape de
locomotiva. Evenimentele majore de la sfarsitul secolului trecut, adica
prabusirea sistemului comunist si ,sfarsitul istoriei”, conform formularii lui
Francis Fukuyama, au pus relativ brusc problema sfarsitului sau, macar, a
transformadrii sistemului mondial modern, asa cum a fost el descris de
Wallerstein (Chirot, 2012).

Elementul care a declansat aceasta transformare a fost o crestere foarte
mare a vitezei de transfer a informatiei de la centru citre periferie. In acest fel, la
periferie, noutatile nu mai ajungeau in ordinea (cronologicd) in care erau
generate de centru. Unele parcurgeau traseul clasic, dar altele sareau peste etape
(peste anumite cercuri de periferie), determinand o dereglare similara in
procesul de ,facturare”. Adicd multe noutdti care ajungeau la periferie nu mai
aveau valoarea pe care o reclama centrul, tocmai pentru ca intre timp la periferie
ajunsesera ,,noutati mai noi” (Dobrescu, 2019). Reluand reprezentarea cu trenul,
e ca si cum un erou ,.civilizator”, in loc sa strabata trenul prin vagoane, ar urca
pe acoperis si ar ajunge astfel la ultimul vagon.

Sa ne imagindm un spatiu infinit in care, la un moment dat, apar doud
centre de putere politica, relativ apropiate. Intr-o asemenea situatie, avand
cunostinta reciproca de existenta Celuilalt, fiecare centru de putere se va
extinde, cautand sa evite o confruntare. Enuntul esential intr-o asemenea situatie
este: ,,In lumea asta este loc pentru toti!”. In acest caz, ne aflim in paradigma
esentialistd: ceea ce este este si va fi de la inceput si va fi pana la sfarsit. Daca,

insa, spatiul in care se afld cele doud centre de putere este constientizat ca fiind
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finit, intreaga reprezentare a lumii si a viitorului se va face numai si numai in
functie de Celalalt. In aceastd situatie, elementul cel mai important devine
frontiera dintre cele doud centre de putere, catre care se vor distribui prioritar
resursele (Badescu et al., 1995). Putem distinge astfel intre doud tipuri de
periferie: una este periferia situata la o frontiera rigida, dincolo de care existd un
dusman. Sa o numim periferia-zid. Cea de-a doua este periferia aflata catre un
spatiu liber, adica unde nu se afla un construct advers. Pe aceasta 0 vom numi
periferia-gradina. Cele doua tipuri de periferii vor fi tratate diferit de catre
decidentii de la centru. In primul caz, ele vor fi stimulate si pozitionate superior
ca prestigiu pentru a contracara influenta centrului de putere advers. in cel de-al
doilea caz, ele vor fi configurate, simplu, ca structuri de absorbtie de resurse
dirijate catre centru si spatii de evacuare a reziduurilor venite de la centru. In
ambele cazuri, insd, transferul de noutdti, ca si cel de resurse si-au pastrat

directia si sensul.

Un indicator ,,fatal”: educatia

Mai toate discutiile despre educatia din Romania — si, de fapt, exista o
sigurd discutie care nu conteneste si in care se implica toatd lumea — se axeaza
pe ,reforma invatamantului”. Practic, nu a existat Guvern sau ministru care sa
nu fi schimbat ceva, in cei peste treizeci de ani de la schimbarea regimului
comunist. Privind retrospectiv, in afara unor mici schimbari conjuncturale care
au avantajat pe moment unul sau altul dintre partidele aflate la putere, nu putem
spune ca ,reformele” sau modificarile au fost facute cu intentii rele. Deci,
subliniem, intentiile au fost bune! Dar a fost ceva mult mai rau decat intentiile
rele: reformele au fost facute cu intentii gresite! Cum spunea o vorba de pe
vremea lui Napoleon: e mai rau decat o crimd, e o greseala!

Greseala porneste de la utopia cristalizata la sfarsitul anilor 80: aceea ca,
o datd cu rasurnarea regimului comunist, Romania, ca intreg, va intra automat
ntr-o era a libertatii, prosperitatii si, mai ales!, a egalitatii cu tarile-model la care
visau, atunci, romanii: America, Anglia, Germania, Franta. Scenariul acesta
presupunea ca Romania, la fel ca tarile mentionate, este o entitate eternd (sau,
cel putin, cu o speranta de viatd de ordinul secolelor), cu o identitate distincta si
inalterabila. Cu alte cuvinte, marea majoritate a romanilor, inclusiv politicienii
acelor vremuri, credea ca, dupa decembrie 1989, toti cetdtenii se vor apuca de

lucru, cu entuziasm si abnegatie, In Romania si pentru Romania. Era, de fapt, o
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translatie naiva a indemnului-cliseu al lui Nicolae Ceausescu: ,,sa8 ducem

',’

Romania pe culmile cele mai inalte de progres si civilizatie!”, dar fard
comunism.

Ne putem intreba: ce este rau in asta? Sa pornim de la greseald. Toate
comunitatile omenesti au o existentd dinamicd. Nici una nu ramane
neschimbata: generatiile care vin inventeaza sau importa lucruri noi si elimina
sau uitd din cele vechi. Uneori comunitdtile se intdresc — prin numarul
indivizilor si bunistarea dobandita — alteori se destrama si chiar dispar. In
comunitdtile mici — comunitdti care s-au perpetuat, in zone izolate, pana la
postmodernitate si pe care le vom numi ,,arhaice” —, motorul existentei era chiar
amenintarea destramadrii si disparitiei. Comunitatea era cea care asigura existenta
st sensul vietii indivizilor. Oamenii intelegeau ca nu pot fi eterni individual, dar
ca pot supravietui prin urmasi. lar urmasii perpetueaza, de fapt, comunitatea
care 1i uneste si 11 apara pe toti. De aceea, In aproape toatd istoria omenirii,
comunitatea a fost mai importanta decat individul. Oamenii munceau si faceau
copii — cat mai multi! — pentru a intari legaturile intre ei si, prin acestea,
comunitatea (Rusu, 2008). Sa ne imagindm o comunitate ,arhaica”, adica
restransd, relativ izolatd, cvasi-autonoma economic. Intr-0 asemenea comunitate,
»educatia” se limita la transferul de informatii de la parinti la copii si de la
batrani la tineri. Corpusul de cunostinte care se transmitea — oral! — cuprindea
(in afara limbii vorbite, a credintelor, ritualurilor si obiceiurilor — deci a unor
elemente identitare!) doar operatiile aritmetice simple si cateva deprinderi
specifice unor meserii (olar, fierar, timplar etc.). Pe scurt, comunitatea isi forma
generatia urmatoare exact dupd modelul generatiei precedente, avand scopul
unic de a gestiona averea/posesiunile comunitatii. Tinerii Invatau/deprindeau
ceea ce le transmiteau parintii pe baza dihotomiei folositor/daunator. Dar, mai cu
seama, tinerii erau constienti cd, la un moment dat, ceea ce apartinea parintilor
le va reveni lor. In esentd, functiona o responsabilizare pe verticala varstelor.

Aparitia formelor de organizare politica, a legilor scrise si, in final, a
statului a generat comunitati mai mari, cu un grad de autonomie economicd din
ce in ce mai scazut. Prin urmare, a generat si invatdmantul institutionalizat, asa
cum 1l Intelegem astdzi. Aici, corpusul de cunostinte cuprinde, in primul rand,
cititul si scrisul si apoi, progresiv, cunostinte despre legi. Scrisul si cititul au
avut, initial, rolul de a ,stabiliza” memoria acordurilor incheiate intre

conducatori si de a scadea, astfel, riscul unor conflicte. Termenul ,,legi” trebuie
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divergenti ale indivizilor”. In acest sens, legi sunt, in ordinea invatarii lor:
prescriptiile si interdictiile religioase, regulile de supunere fatd de autoritatile
statului, inclusiv regulile fiscale, toate reglementarile juridice (administrative,
civile si penale) si, in epoca modernd, legile ,naturale”: matematice, fizice,
chimice, biologice si sociologice. S-a trecut, astfel, de la comunitati la societati
(Schulze, 2003). Toate ,legile” (in fapt, constructe socio-politice, mai putin,
fireste, legile stiintelor exacte) au creat In cadrul societdtilor o reprezentare
coerentd a lumii. Aceastd lume era: 1. organizata (deci, rationald, cel putin
aparent), 2. ierarhizatd, 3. constientd de sine — in care fiecare element 1isi
cunostea si isi accepta locul si vecinii (cunoasterea si re-cunoasterea reciproca
raman un principiu generalizat si in ziua de astazi) si 4. imuabila sub speciae
aeternitas, adica avand, din perspectiva celor trei trasaturi anterioare, o
intemeiere supraumana (pentru credinciosi — divind, pentru atei — naturald), care
se va perpetua nedefinit, niveland sau eliminand micile accidente ale istoriei
(asasinate, uzurpari, razboaie, revolutii etc.). Am insistat asupra acestui aspect
pentru ca, din momentul institutionalizarii, Invatdmantul purcede la extractia
tanarului din comunitatea restransa (familie, familie extinsa, sat — grupuri fata de
care loialitatea este naturald) si plasarea lui intr-un mediu mai larg, delimitat de
o loialitate imaginata (in ordine istorica: fatd de credintd, monarhie de drept
divin, etnie sau stat national). Extractia s-a facut treptat: mai intai prin scoala pe
care 0 numim astazi ,,primard”, care, prin notiunile elementare de citit si scris,
permitea atribuirea unei identitdti birocratice fiecdrui individ (in registre si, mai
apoi, in acte personalizate), dar si posesiunilor acestuia. Sd subliniem ca, pana la
varsta de sapte ani, copilul ramanea in cadrul familiei, adicd legaturile de baza,
psiho-sociale, nu erau rupte! Desigur, scoala primard nu a extras complet tinerii
din comunitatea lor, dar, corelat cu alte procese (interactiunea cu autoritatile,
nevoia de schimburi cu alte comunitati, serviciul militar etc.), a slabit ireversibil
autarhia respectivei comunititi. Invatimantul institutionalizat nu mai servea
comunitatii mici, ci functiona ca liant al unor comunitdti din ce in ce mai
cuprinzatoare. Aici, In aceastd perioada, are loc trecerea de la comunitatile
,haturale” la cele ,,imaginate” (Anderson, 2000). Treptele ulterioare — gimnaziu,
liceu, universitate, doctorat si calificarile laterale ale acestora — au accentuat din
ce In ce mai mult aceastd extractie a individului din comunitatea sa de baza.

Aparitia acestor trepte de Invatdmant a avut nevoie de orase, unde structura
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sociala era mult mai complexa si, fireste, interdependentele intre calificdri erau
regula. Pana in Renastere (cel putin in Europa), invatamantul a fost o activitate
exclusiv privatd si/sau confesionala. Prin furnizarea de specialisti cancelariilor
de stat, aparitia universitatilor a pus problema utilitatii publice a invatdmantului,
dar abia aparitia statelor in epoca moderna a dus la infiintarea sistemelor publice
de invatamant. Sa facem precizarea ca, atunci cand vorbim despre modernitate,
ne referim la perioada care a inceput, in Occident, Tn secolul al XV1ll-lea si s-a
incheiat, tot in Occident, in jurul anului 1970.

Statul modern are o caracteristica esentiala: el delimiteaza, pentru prima
oard 1n istorie, un teritoriu unde functioneaza reguli administrative unitare si
specifice (incluzand limba standard si moneda) si de pe care indivizii nu mai pot
pleca in orice conditii. Inainte de toate, statul modern a fost, pentru cetdtenii sai,
un lagar. lar frontiera moderna a fost un dublu obstacol — atat in partea statului
din care ai fi vrut sa pleci, cat si in partea statului in care ai fi vrut sa intri
(Badescu et al., 1995).

Este important sd observam ca aparitia statului a precedat dezvoltarea
sistemelor de scoli publice. Ei, bine, statele moderne si-au creat si dezvoltat
sistemele publice de invatamant pentru a pregati specialisti care sd gestioneze
activitati pentru care obiectivul era functionarea statului (de regula, national),
vazut ca scop in sine, scop suprem al dezvoltarii sociale. Pe scurt, Invatamantul
public a fost conceput pentru a pregdti oameni pentru stat. (Mantra liberald care
spune ca nu cetateanul este in slujba statului, ci statul in slujba cetateanului este
de data relativ recentd, o reactie intelectuala din perioada in care s-au manifestat
marile totalitarisme ale secolului al XX-lea.)

Se observa o similaritate (oarecum o ironie a istoriei) intre comunitatea
rurald arhaici si statul modern. In ambele cazuri, comunitatea este cea care
furnizeaza corpusul de cunostinte (parintii si batranii — in comunitatea rurald,
invatdmantul public — in statul modern) si tot in ambele cazuri comunitatea este
cea care primeaza asupra individului. Deosebirea este cd, in comunitatea
arhaica, individul avea o identitate naturala (se cunostea direct cu toti ceilalti
membri ai comunitdtii) si o relatie directa cu proprietati sau posesiuni naturale,
in timp ce, in statul modern, individul are o identitate birocratica (in cea mai
mare parte este anonim fata de cei din jur) si o relatie abstracta, in mare parte
alienata, cu proprietatile sau posesiunile sale (de reguld, presteaza o munca

salariatd). O alta deosebire, de aceasta datd de dezvoltare, este aceea ca in statul
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modern Tnvatamantul primar si secundar sunt masificate. Toti elevii sunt tratati
la fel, pe grupe de varsta, iar standardele de absolvire actioneaza in viitor, astfel
incat orice examen (de exemplu, bacalaureatul) actioneaza nivelator si dramatic
in cazul elevilor cu aptitudini speciale. Intrucat elevul este alienat fatia de
obiectul invatarii (generalitati folositoare, repet, statului), se manifesta din ce in
ce mai acut derapaje care, la limita, devin un mal du siécle — alienarea sau
inadecvarea sociala, depresiile severe, comportamente schizofrenice etc. Versul
lui Bacovia — ,,Liceu, cimitir al tineretii mele” — spune aproape totul in acest
Sens.

Ajungem astfel (in sfarsit!) la chestiunea Invatdmantului 1n Romaénia.
Romaénia, ca stat modern, s-a format dupa un model occidental si, fireste, si
invatamantul a avut acelasi model. A existat o perioada (1859-1923) in care
statul roman s-a dezvoltat la un adapost (relativ) fata de hegemoniile externe,
deoarece cea mai mare parte a ,,avutiei nationale” — legata de terenurile agricole
si comertul cu produse agricole — se afla in proprietatea cetatenilor romani
bogati, care formau, de altfel, si clasa conducatoare a tarii (politicieni, juristi
etc.). Romania, ca entitate statald la sfarsitul secolului al XIX-lea, isi construise
o identitate clard si, in mod evident, invatdamantul pregatea cadre pentru acel tip
de stat. Mitologia nationald elaboratd incd dinainte de 1848, de la Balcescu,
Bolintineanu, Muresanu si Alecsandri, pdna la Eminescu, Cosbuc si Nenitescu,
era utild tocmai pentru a construi si intdri loialitatea maselor fata de un stat care
luase fiinta din mers. Si aceastd mitologie, mai mult sau mai putin ,,adevarata”,
constituia baza Invatamantului primar (Boia, 2005).

Dupa primul Razboi Mondial, Constitutia din 1923 a fost un pas
important catre modernizare, insa cu pretul destructurarii scheletului economic
de dinainte de 1914. Romania Mare a cuprins provincii foarte distincte —
economic, social, etno-demografic si cultural —, iar acest fapt, pe de o parte, a
creat o efervescentd intelectuald, cu efecte benefice directe asupra
invatamantului, care si-a pastrat rolul de ascensor social, dar, pe de alta parte, a
slabit puterea mitologiei nationale. Pur si simplu, Romania Mare era mai putin
coerentd (si generatoare de loialitate pentru cetatenii ei) decait Romania Mica.
Asta s-a vazut prin instabilitatea politicd devenita cronica dupa 1927 si prin
cedarile teritoriale rapide din 1940. Sistemul de invatamant nu avusese suficient
timp si nu reusise, In acea perioada, o reorientare/reconfigurare a ,,proiectului de
tard” (Murgescu, 2010; Giurescu, 2003).
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Dupa Al Doilea Razboi Mondial, regimul comunist a modificat, in mare
masurd, continutul invatdmantului (devenit 100% public), dar a pastrat
principiul: sistemul trebuia sd pregateasca tineri calificati pentru a munci in tara
si pentru tara. Se cuvine sa subliniem ca Roméania comunistd avea un ,,proiect de
tara”, poate utopic, poate nerealist, dar coerent si, mai ales, asumat politic foarte
ferm.

S& rezumdm: in perioada modernd, de la reformele lui Cuza pand in
1989, invatamantul din Romania a pregétit tineri din Romania pentru a munci in
Romania si pentru Romania. Al doilea punct important este cd, in toatd aceasta
perioada, pozitia cadrului didactic a fost de mare prestigiu. Corpul profesoral a
fost considerat o elitd, avand un ascendent categoric asupra elevilor/studentilor.
Ca sistemul a fost mai democratic sau mai putin democratic, ca
materia/continutul a fost mai mult sau mai putin ideologizat/a, ca solicitarea
elevilor a fost mai micad sau mai mare, ca au fost perioade cu finantare mai buna
sau mai putin buna — toate aceste chestiuni sunt secundare!

Din 1992, a inceput perioada ,,reformelor”. Cum spuneam, nu credem ca
acestea au fost facute cu intentii rele. Pana la actualul titular, ministrii de resort
(mai putin cei interimari) au fost cadre didactice universitare cu experientd si
prestigiu Tn domeniul lor de activitate, care au avut ocazia sa vadd cum stau
lucrurile si prin alte tari. Deci, nu se poate spune cd au fost persoane
incompetente sau rupte de realitate si de contextul european si mondial. Desigur,
au existat si comandamente politice sau idiosincrazii personale, dar credem ca
acestea au contat foarte putin. Ceea ce a contat cu adevarat a fost perspectiva
confuzd, sau, poate mai bine spus, o schimbare paguboasd a perspectivei.
Paguboasa pentru Romania, pentru ca, totusi, sistemul public de invatdmant este
finantat din bugetul de stat. lar aceastd schimbare de perspectivda a fost
»centrarea invatamantului pe elev”’. Aparent, ideea este foarte generoasa: fiecare
elev va fi tratat personalizat, potrivit aptitudinilor si capacitatilor sale, in asa fel
incat si-si dezvolte personalitatea liber, fira restrictii. Invatimantul nu va mai fi
— spuneau si inca spun reformatorii — un cimitir al tineretii elevilor!

Aplicat in practicd, principiul preeminentei interesului elevului (inclusiv
consecinta finantarii ,,pe cap de elev/student”) este o catastrofa pentru Romania.
Pentru ca absolventul ia ce i1 s-a dat si pleaca acolo unde cunostintele sale sunt
cel mai bine remunerate (si folosite!). Chiar din ultimele zile ale lui decembrie

89, a inceput marele exod: pana astdzi, peste cinci milioane de cetiteni romani
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au plecat in Occident. Fluxul migrator s-a intensificat dupa 2001 si 2007 si s-a
stabilizat, relativ, abia dupa 2015. O mica parte dintre cei plecati s-a intors. O
alta parte, ceva mai mare, a pastrat cetdtenia romand si practicd un fel de

=9

»,havetd” internationald periodica. Cei mai multi, Tnsa, peste trei milioane —
oficial! — s-au stabilit definitiv in Occident. Pierderea reala este mult mai mare,
incluzand si copiii si chiar nepotii celor plecati in anii ‘90. Este simptomatic
pentru lipsa de transparenta (de fapt, a intereselor ascunse) a autoritatilor ca
recensamintele au fost din ce In ce mai putin riguroase si au esuat in a stabili
exact cifra rezidentilor romani in Occident. Bineinteles, acest fenomen a fost o
consecinti a globalizarii. Intr-o lume cu frontiere permeabile, indivizii isi cautd
un loc in care sa-si creascd nivelul de trai si pozitia sociala. lar Romania, pana
acum (si inclusiv in viitorul prognozat pe termen scurt), s-a aflat mult sub
nivelul mediu al Uniunii Europene. Prin urmare, foarte multi cetateni romani,
educati in sistemul public de invatamant — deci pe banii contribuabilului roman
— au migrat in state cu un nivel de trai mai ridicat. Practic, a fost (si inca este) o
migratie a fortei de munca educate, a instruirii, din Romania catre tarile bogate.
Cu termenul pe care l-am introdus: o migratie a invataturii! Problema la care
toate guvernele au dat doar justificari si vorbe goale este tocmai asta: atita
vreme cat Romania nu va fi atractiva pentru tinerii roméani, aceastd ,,hemoragie”
va continua.

Aici e locul si momentul in care trebuie sd distingem intre alte doud
Romanii. Existd o Romanie ca subiect de drept international, pe care o gasim
descrisa in atlase si enciclopedii (,,un stat in sud-estul Europei, cu suprafata...,

b

populatia..., capitala...” etc.). Ca sa fim bine intelesi, aceastdi Romanie este o

»persoand juridica”: ea are o Constitutie, niste legi, un PIB, o Banca Nationala,
niste datorii, niste active, niste acorduri internationale. Intr-un cuvant, aceasti
Romanie este definitd ca o entitate de tip juridic-economic. Dar persoana
juridicd Romania nu are ,,suflet”, nu are culturd! Nu te simti ,,roman, patriot” in
termeni de PIB! Cealaltd Romanie este ,,persoana fizica”. Cum s-ar putea defini
»persoana fizica” a unei tari? Pe scurt, prin cultura specificad. Dar aceasta
cultura, pe de o parte, se afla intr-o evolutie dinamica, in acord dezvoltarea
generala a societdtii, si, pe de alta parte, are, In epoca moderna, trei niveluri: o
culturd a unei populatii (un grup restrans oarecare, asimilabil in orice moment de
catre un grup mai prestigios), o culturd a unui popor (care cuprinde cateva

elemente ,tari”, greu de asimilat — limba, obiceiuri, credinte si o memorie
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istoricd) si o cultura nationald (Smith, 2010). Cele trei niveluri sunt, evident,
trepte de dezvoltare, dar pot fi parcurse atat progresiv, cat si regresiv. Cu alte
cuvinte, dacad o populatie se poate dezvolta pentru a deveni un popor si, apoi, o
natiune, in conditii vitrege se poate petrece si procesul invers, de regres. Intre
1848 si 1945, multe popoare au ajuns la Tmplinirea unui ideal ,,national”, adica
au devenit state nationale. Terminologia care s-a impus in spatiul public in
ultimele decenii — cea americana — defineste toate statele ca ,,natiuni”, ceea ce,
pentru traditia europeand si romaneasca nu este chiar exact: exista ,,natiuni” care
nu au propriu-zis un stat (Scotia, Catalonia), dupa cum cele mai multe din cele
193 de state membre ale ONU au un ,,continut national” precar sau chiar absent,
deci nu sunt ,,natiuni” in sensul european al cuvantului! (Din motive de politete
diplomatica nu dam exemple la aceasta categorie.) Caracteristica ,,natiunii” este
aceea ca ea 1si construieste si 1si finanteaza constant institutiile cheie ale culturii
nationale. De obicei, in ordine cronologica: o bisericd nationald, un sistem de
invatamant national (cuprinzand toate gradele), o literaturd nationald, plus alte
elemente culturale (pana la, sd zicem, echipa nationala de fotbal) (Dungaciu,
2004).

Abia acum ajungem la punctul nevralgic al Invatamantului in Romania
de astdzi. Aproape toata lumea — si, din pacate, mai ales decidentii politici —
confundd ,,persoana juridicd Romania” cu ,persoana fizicd Romania”. Prin
urmare, toate ,,reformele” s-au facut din perspectiva persoanei juridice, adica al
unui construct birocratic! In »persoana juridicd Romania”, cetatenii nu doar ca
sunt intersanjabili, ci sunt intersanjabili cu orice rezident strdin care munceste si
plateste impozite aici! Mai mult, dacd se pastreazd principiul ca finantarea
urmeaza elevul, fara sd existe o clauza prin care absolventul sd fie obligat sa
lucreze in Romania pana la acoperirea cheltuielilor de scolarizare, vom continua
sa oferim statelor bogate un debit de fortd de munca (bine) calificata, secdtuind,
astfel resursele nationale. Miezul problemei se afla, foarte probabil, in presiunea
pe care o exercita lanturile de invatdmant (secundar si universitar) din
»hatiunile” bogate pentru privatizarea sistemului de Invataméint romanesc.
Astfel, tinerii bogati sau cei talentati (care pot lua burse) vor beneficia de
invatamantul privat (finantat si de la bugetul de stat), In vreme ce tinerii din
familii modeste vor urma cursuri la scolile publice, cronic subfinantate! Atentie!
Nu sustinem xenofobia, nationalismul sovin si nici izolarea tarii de mediul

international! Dar suntem Impotriva unor politici care au in vedere doar
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»persoana juridica Romania”, condamnand ,,persoana fizica Romania” la o

disparitie lenta.

Tn loc de concluzii
1. Descoperirile stiintifice din domeniile informaticii si comunicatiilor si mai
ales deschiderea acestor descoperiri spre utilizarea lor pe scard largd au
insemnat, in ultimele decenii, un salt calitativ in cultura umanitatii comparabil
cu descoperirea si raspandirea tiparului in secolul al XV-lea. Asa cum tiparul si
generalizarea viziunii occidentalo-centrice a lumii au generat epoca modernitatii
industriale, este logic sa anticipam cd acumularile stiintifico-tehnice din
perioada (mult mai scurta) de dupa cel de-al Doilea Rdzboi Mondial vor inlocui
sistemul modernitatii capitaliste cu un alt sistem. Procesul nu va fi rapid, dar va
fi oricum mai scurt decat cel de trecere de la feudalism la epoca moderna.
2. O caracteristica definitorie a acestui nou sistem va fi probabil aceea a
extensiei globale si cvasi-instantanee, intrucat el apare intr-o lume globalizata.
3. De asemenea, in acest moment, un nou sistem mondial (o ,,noud ordine
mondiald”) pare sa nu se construiasca prin consens, ci prin conflict. Temeiul
acestei aprecieri este discursul inflexibil si razboinic al principalului pol de
putere actual. Un conflict generalizat intr-o lume globalizatd va duce cu
siguranta la restructurari dramatice si profunde ale societatilor si culturilor.
4. Lumea care va veni (daca va mai exista o lume!) nu va avea un castigator. Va
fi aproape sigur o lume fragmentatd si multipolara. Intr-0 asemenea lume, o
buna perioada de timp, va fi greu de distins intre ,,centre” si ,,periferii”.
5. Deocamdatd, cresterea polarizdrii internationale duce la accentuarea
frontierelor intre polii de putere. O frontiera ,,durd” este, dupd cum se stie, o
frontierd dubla. Si de o parte, si de cealalta parte a ei sunt acumulate sisteme de
aparare si de atac. Prin urmare, de-a lungul frontierelor, apar doud periferii care
se afld in contact direct.
6. Europa de Est are un destin istoric remarcabil de ironic. Tn acest moment, ea
este o periferie intdrita a Occidentului la frontiera cu Imperiul Rus. Dar, in urma
cu 40 de ani, era o periferie a Imperiului Rus la frontiera cu Imperiul Occidental.
Deocamdatd, aceastd conditionare nu este discutatd decat in gama minora
(nostalgie, anticomunism etc.). Straturile profunde sunt dezbatute rareori si,

atunci, superficial. Ne referim la structurile identitare (inclusiv culturd si
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civilizatie), la justitia sociald, la temeiurile proprietatii economice si la relatiile
de putere.
7. Nu putem sd anticipdm daca o evolutie catre un conflict va eroda mai puternic
suprastructurile actuale, alimentate de centru, sau structurile profunde si relativ
inerte. Este insa sigur ca pozitia Europei de Est nu da tarilor de aici foarte multe
sanse.
8. Un punct critic 1n acest ansamblu este si va rdmane educatia. Adica pastrarea
memoriei colective. Decidentii se afla in fata unei dileme. Daca se pastreaza
tiparul clasic, generalist, sistemele de Invatamant din aceste tiri vor pregiti
tineri pentru nevoile centrului, tineri care vor migra spre locurile unde
cunostintele le vor asigura o pozitie sociald si o remuneratic mai buna. O
asemenea situatie va fragiliza, pe termen lung, populatiile, popoarele si natiunile
din aceastd zona. Daca sistemul de invatamant se va transforma intr-unul
particularist, adica de formare a tinerilor ca ,,soldati” ai periferiei, tot pe termen
lung, rezultatul va fi o subtiere si o alterare a legaturilor intre centru si periferie.
Pentru analogie, sa privim acum statul roman modern in secolele al XIX-lea si al
XX-lea cu filtrul centru-periferie. Moldova si Tara Romaneasca au fost
intemeiate ca periferii ale regatului Ungariei, opuse unor valuri de migratie, au
devenit apoi periferii ale Imperiului Otoman, opuse regatelor medievale vecine
(Ungaria si Polonia). Dupa 1859, Principatele Unite si, apoi, Romania Mica au
devenit o periferie a Occidentului opusa Imperiului Otoman si celui Tarist.
Neutralitatea din primii doi ani din Primul Razboi Mondial a reflectat implicit
statutul unei periferii care nu era clar cui apartine si impotriva cui este indreptata
(Murgescu, 2012). Dupa 1918, la Romania Mica (cum spuneam, o periferie a
Frantei si Angliei) s-au alipit: Basarabia (o periferie a Imperiului Tarist,
indreptata initial impotriva Imperiului Otoman si ulterior impotriva Imperiului
Occidental, reprezentat de Romania Micd), Transilvania (o periferie a Ungariei
istorice cu elemente de periferie germanicd) si Banatul, si Bucovina (periferii
austriece cu o ridicatd componentd multinationald). Desigur, descrierea de mai
sus este un demers speculativ daca il privim din perspectivd romaneasca, dar
este o imagine foarte comoda pentru cei care privesc Romania din exterior si
pentru care aceasta tard a fost si, probabil, inca este consideratd o colectie de
periferii.

Am ficut aceste ultime consideratii pentru a argumenta ideea ca

polarizarea conflictuald a unor blocuri de putere si escaladarea armata vor duce
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inevitabil la fragmentare si multipolaritate. Nu se stie cine va castiga si ce va
mai castiga. Pierderile umane, materiale, culturale si naturale vor fi, in orice caz,
uriase.
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Abstract: The article focuses on post-communist transformations in Eastern
Europe, analyzed with the help of social capital theories. Communist regimes
attempted to destroy social capital through state propaganda, and communist
ideology succeeded in eradicating much of the roots of civil society in Eastern
European states through the institutional depletion of horizontal social ties.
Post-communist transformations in Eastern Europe are seen with the help of
social capital theories as a gradual restoration of social bonds destroyed over
several decades. Based on the example of Romania, Ukraine and Poland, the
socio-political developments after the collapse of the communist regimes are
described.
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Introducere

Urmarind procesul politic american din secolul al XIX-lea, Alexis de
Tocqueville scria in celebra sa carte Despre democratie in America (De
Tocqueville, 2017) ca SUA se deosebesc de Franta prin faptul cd au la indemana
o bogatd ,,artd a unitatii”. Ganditorul politic francez a observat ca americanii se
unesc 1n grupuri si colaboreaza mult mai mult intre ei pentru a atinge diverse
obiective comune. Tn secolul al XX-lea ,,arta unitatii” descrisi de Tocqueville a
fost numita in stiintele social-politice capital social. Au aparut o serie de teorii,
conceptii si chiar scoli de gandire ale capitalului social, care analizau procesele
politice, culturale, economice s.a. din punct de vedere al calitdtii relatiilor
sociale.

Incepand cu cartea lui De Tocqueville si pana in zilele noastre capitalul
social este greu de analizat si mai ales de masurat pentru cd se referd la
conexiunile din interiorul retelelor sociale, la relatiile si intersectiile dintre

acestea. Sociologul Pierre Bourdieu analizeaza trei forme ale capitalului: forma
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economicd, cea culturald si sociala. Cercetatorul francez scria in 1986 cd forma
sociald a capitalului se compune din ,resurse reale sau potentiale care sunt
legate de participarea la o retea instituionalizatd a relatiilor de cunoastere si
identificare” (Bourdieu, 1986, 242). Pentru Bourdieu conta foarte mult
apartenenta individului la un anumit grup, reputatia si prestigiul oferit de
calitatea legaturilor sociale.

Teoria capitalului social a devenit un important instrument de analiza a
reformelor politice in Europa datorita politologului american Robert Putnam,
profesor la Universitatea din Harward. Acesta a aratat in baza exemplului Italiei
si SUA ca reformele regionale si succesul transformarilor politice depind nu
doar de legi sau constitutii, ci mai ales de capitalul social care se compune din
norme de reciprocitate, incredere si retele sociale. In cartea Bowling in
singuratate (Putnam, 2001), Putnam analizeaza capitalul social cu ajutorul
indicatorilor individuali, si anume, intensitatea si forta relatiilor dintre oamenti,
participarea la activitatile organizatiilor societdtii civile, participarea la vot,
sentimentul sigurantei sociale, increderea in vecini si in institutiile sociale.
Putnam sublinia metaforic cd uniunea amatorilor de bowling se va forma intr-0
societate in acel moment cand toti jucdtorii nu vor mai incalca regulile jocului.
Pentru a constitui uniunea de bowling este necesar un numadr critic al jucatorilor
de incredere. De aceea, fara o atmosfera a increderii, societatea civila nu va
functiona normal, iar statul de drept va exista doar pe hartie. Pentru Putnam
capitalul social reprezintd un sistem de valori, norme si atitudini, care stau la
baza actiunilor colective in orice societate.

Tn timp ce teoreticienii din Occident elaborau diverse modele ale
societdtii civile si ale sistemului politic bazat pe incredere si norme de
reciprocitate, statele din estul Europei erau dominate de regimuri comuniste.
Céaderea acestora incepand cu anii '80 ai secolului trecut a generat o serie de
transformari politice, strans legate de reforme institutionale, dar si de diverse
evolutii de naturd social-economicd. Transformarile postcomuniste au scos in
prim plan o serie de probleme specifice cum ar fi: neincrederea generalizata,
dezorientarea sociald, frustrarea, suprapunerile institutionale, slaba dezvoltare a
institutiilor societatii civile. Teoriile clasice ale tranzitiei sau ale democratizarii
nu ofereau intotdeauna raspunsuri exhaustive la intrebarile acumulate Tn urma
insuccesului unor reforme sau reducerii increderii societdtii in noile institutii
postcomuniste.
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In acest studiu ne propunem si analizim transformdrile postcomuniste
din Europa de Est prin prisma teoriilor capitalului social. Vom descrie aspectele
teoretice ale acestui subiect de analiza, aflat la intersectia stiintelor politice si
sociologiei. De asemenea, vom analiza capitalul social din Roméania, Ucraina si
Polonia pentru a prezenta o radiografie a realitatii social-politice est-europene,

vazuta prin prisma acestui instrument metodologic.

Capitalul social in Europa de Est dupa caderea regimurilor comuniste

In timpul unei prelegeri tinute la Kiev in 2006, politologul american
Francis Fukuyama sublinia ca in toate statele postcomuniste existd o problema
legatd de relatiile de incredere intre oameni. Regimurile comuniste au distrus in
mod intentionat capitalul social pe parcursul mai multor decenii. Statul-partid
inlocuia legaturile sociale orizontale traditionale, care erau la baza sindicatelor,
intreprinderilor, bisericilor si diverselor organizatii private, cu legaturi verticale
intre cetateni si stat (Deny, 2006). Legétura orizontald, una fundamentala pentru
societatea civild, a fost inlocuitd cu o relatie de dominare a partidului asupra
cetdteanului. Statul-partid a intrat in viata privatd si a Incercat sd inlocuiasca
relatiile de rudenie, prietenie etc. cu relatii politice oficiale, profund
ideologizate.
Regimurile comuniste au incercat sa distrugd prin intermediul propagandei de
stat si a educatiel publice capitalul social. Propaganda sovieticd glorifica, de
exemplu, modelul unui pionier cu numele Pavlik Morozov, care si-a denuntat
tatdl (Kelly, 2007). Mitul era folosit Tn campaniile sovietice destinate tinerilor
pentru a sublinia ca ei sunt responsabili in primul rand in fata statului si apoi a
parintilor. URSS ca imperiu educa o loialitate totald a cetatenilor fata de puterea
de stat, iar ideologia comunista a reusit sd distrugd o mare parte din radécinile
societatii civile 1n statele Europei de Est prin epuizarea institutionald a
legaturilor sociale orizontale.

Din aceasta perspectiva, transformarile postcomuniste din Europa de Est
sunt vazute cu ajutorul teoriilor capitalului social ca o restabilire treptata a
legiturilor sociale distruse pe parcursul mai multor decenii. In acelasi timp,
meritd mentionate unele discutii academice privind relatia dintre capitalul social
si democratizare. Cercetatorii americani Kathleen Dowley si Bryan Silver au
analizat informatii statistice din 20 de state din Europa de Est si din fosta URSS,

aratand cd statele cu un capital social dezvoltat nu au fost lideri la capitolul
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democratizarii. In baza Studiului Mondial al Valorilor (World Value Survey —
WVS, 1995-1998), politologii americani constatd ca sustinerea directd a
democratiei nu este determinati de nivelul de dezvoltare a capitalului social. In
pofida teoriei, capitalul social nu influenteaza democratia sau cel putin sprijinul
pentru valorile democratice, aratd cercetatorii. Ei au subliniat, de asemenea, ca
interesul fatd de politicd este neesential in societatile slab dezvoltate din punct
de vedere al valorilor democratice, iar participarea la actiunile organizatiilor
nonguvernamentale nu determind consolidarea institutiilor sistemului
democratic. Doar increderea ca indicator al capitalului social influenteaza
procesele de democratizare si conteaza foarte mult mai ales in Europa de Est,
potrivit studiului (Dowley & Silver, 2002, 511).

Analiza realizata de Dowley si Silver a fost criticatd de Ana Stephanie
Lukatela, care a ales un context cronologic mai vast al cercetarii capitalului
social si al proceselor de democratizare. in studiul Importanta construirii
increderii in perioada de tranzitie: o privire asupra capitalului social si
democratizarii in Europa Centrala si de Est, politologul italian subliniaza ca
participarea civica depinde de nivelul de dezvoltare a capitalului social. Cu cat e
mai dezvoltat capitalul social, cu atdt e mai democratic sistemul politic.
Comparand bazele de date statistice WVS-1995 si WVS-2000, Lukatela sustine
ca exista doud modele de comportament civic: modelul estic si modelul vestic.
In baza a trei variabile (educatia, participarea la actiunile organizatiilor societitii
civile s1 increderea in semeni), cercetdtoarea constatd cd educatia este
importantd in modelul vestic, pe cand in modelul estic conteazd doar
participarea civica, iar increderea (in institutii, Tn semeni etc.) pare foarte
dependentd de o serie de factori politici sau economici (Lukatela, 2005, 33).
Altfel spus, este foarte greu sa fie realizate transformari social-politice ntr-o
societate a neincrederii si In care educatia conteaza foarte putin pentru
stratificarea sociala.

Evolutiile politice din anii 1995-2000 au aratat ca in unele state din
Europa de Est modelul estic a fost inlocuit cu cel vestic. Tn anul 2000 acest
proces a avut loc in Polonia si Slovenia. Potrivit autoarei, in statele amintite
competentele profesionale au Inceput sd determine dezvoltarea societatii civile,
iar increderea 1n semeni a Inceput sa creasca. Astfel, increderea ca un element al
capitalului social este importantd in statele postsocialiste din perspectiva

democratizarii, dar si a succesului altor reforme. Lukatela sustine ca increderea
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si participarea civica sunt doud variabile interdependente. Daca intr-o anumita
societate increderea este importantd ca element fundamental al capitalului
social, participarea civica 1si pierde rolul. Daca increderea devine unicul element
al capitalului social, participarea politica scade. Asadar, trebuie sa apara un
numar critic al peroanelor care sa colaboreze, care sd aiba incredere in semeni,
in institutii (Lukatela, 2005, 57) si sa constituie ceea ce numea metaforic Robert
Putnam, ,,uniunea amatorilor de bowling”.

Aparitia, in 2005, a rezultatelor cercetarii speciale Eurobarometru, nr.
223, dedicat capitalului social, a demonstrat ca acest concept este un criteriu
informal al analizei dezvoltarii democratiei in statele membre ale UE, dar si in
cele care candideaza pentru aderare (European Data, 2005). Potrivit studiului, in
statele postcomuniste increderea generalizatd era mai micad decat 1n statele din
Europa de Vest. In 2004, aproximativ 3 din 4 cetiteni intervievati in Ungaria,
Grecia si Portugalia au declarat ca nu sunt membri ai vreunui ONG. Proportia
persoanelor care nu au vreo legiaturd cu o organizatie prin calitatea de membru
era de 81% si 82% in Romania si Bulgaria, cele doua téri candidate la aderare in
2004. Nivelul de incredere si implicare civicd era modest si in cazul Sloveniei,
dar si al altor state postcomuniste care erau deja membre ale UE. Potrivit
Eurobarometrului, in statele Europei de Est nivelul de incredere institutionald in
UE este 1nalt, iar in guvernele nationale foarte mic. Institutiile politice sunt
vazute cu neincredere, n acelasi timp, increderea depersonificatd in UE este
medie sau mare.

Capitalul social este, asadar, un criteriu al eficientei proceselor de
integrare europeana. In afari de standardele juridice, care reprezinti deseori
doar o carcasd a sistemului politic (constatare actuald pentru o serie de state
postcomuniste), capitalul social, in sensul Increderii individuale si colective, al
unitdtii sociale si tolerantei, este un indicator care nu depinde neapdrat de
normele juridice sau politice formale. Criteriile formale pot fi prezente intr-o
societate in urma implementarii reformelor, dar sd nu aiba vreo influenta reala
asupra vietii social-politice.

O serie de esecuri ale reformelor politice sau economice din trecut pot fi
explicate prin lipsa unui fundament al capitalului social care sd consolideze
institutiile nou create. In acelasi timp, o serie de reforme si initiative de succes
au avut loc datoritd solidaritatii sociale puternice si increderii societdtii in

capacitatea institutiilor nou create de a le rezolva problemele acumulate. Totusi,
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in design-ul institutional al societatii civile si in structura sistemului politic
deseori este greu de delimitat o serie responsabilitatile institutionale. Cetétenii
par deseori dezorientati si nu stiu care institutie politicd sau organizatie
nonguvernamentala ar putea rezolva anumite probleme, adancindu-se, asadar,
pasivismul politic (Gherman, 2023, 41).

Studiu de caz: Romania, Ucraina, Polonia

Vom analiza transformarile postcomuniste din Europa de Est prin prisma
teoriei capitalului social in baza exemplului Romaniei, Ucrainei si Poloniei.
\Vom folosi datele cantitative ale capitalului social, publicate anual de Institutul
Legatum din Marea Britanie. Rezultatele acestor studii cantitative sunt
cunoscute 1n publicatiile de specialitate ca Legatum Prosperity Index (LPI).
Clasamentul se bazeazd pe o varietate de factori, inclusiv cresterea economica,
educatia, sanatatea, bundstarea personald si calitatea vietii, care include o serie
de elemente importante ale capitalului social.

Tabel 1. Evolutia capitalului social in Roménia (2013-2023)

Indicator/perioada Romaénia 2013 (%) | Romania 2023 (%)
Relatii personale si familiale 65,8 78,6
Retele sociale 56,2 69,6
Increderea interpersonala 15,4 32,8
Participarea civica si sociala 23,8 20,0
Toleranta sociald 36,9 48,7

Nota: LPI (2023a). Romania: Prosperity score 66.4 (45th). Legatum Prosperity Index.
https://docs.prosperity.com/9716/7689/2816/Romania_2023_Picountryprofile.pdf

Potrivit masurdrilor sociologice realizate de Institutul Legatum, Romania
anului 2023 a progresat comparativ cu anul 2013 la capitolul dezvoltarii
capitalului social. Cresterea tolerantei sociale de la 36,9 la 48,7 la sutd,
diversificarea retelelor sociale si cresterea increderii in semeni (interpersonald,
generalizatd) de la 15,4 la 32,8% reprezintd o fatetd a acestei evolutii pozitive.
In acelasi timp, participarea civica este modesta, cunoscand o stagnare sau chiar
o involutie (de la 23,8 la 20%) in aceastd perioada. Acest proces social confirma
concluzia politologului italian Ana Stephanie Lukatela, analizatd mai sus,
privind descresterea participdrii civice in statele Europei de Est in conditiile
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consolidarii increderii generalizate. In linii mari, Romania a trecut printr-0
evolutie pozitivd In planul dezvoltarii capitalului social in ultimul deceniu in
contextul transformarilor postcomuniste, a reformelor si a integrarii europene si
euroatlantice, potrivit datelor Legatum Prosperity Index. Totusi, datele privind
Romania sunt mai modeste decat in cazul Poloniei si in unele situatii a Ucrainei.

Tabel 2. Evolutia capitalului social in Ucraina (2013-2023)

Indicator/perioada Ucraina 2013 (%) Ucraina 2023 (%)
Relatii personale si familiale 65,9 73,9
Retele sociale 52,5 64,1
Increderea interpersonali 32,1 55,9
Participarea civica si sociala 34,4 44,8
Toleranta sociala 26,9 54,2

Nota: LPI (2023b). Ukraine: Prosperity score 58.8 (74th). Legatum Prosperity Index.
https://docs.prosperity.com/8516/7689/2509/Ukraine_2023_Picountryprofile.pdf

Ca si in Romania, capitalul social din Ucraina anului 2023 este mult mai
dezvoltat decat in 2013. Meritd mentionatd diversificarea retelelor sociale,
cresterea increderii in semeni, a tolerantei sociale, dar si o serie de evolutii
pozitive in domeniul participarii civice si sociale. Atat Ucraina anului 2013 —
cea a nemultumirii cetdtenilor fatd de autoritdtile pro-ruse si a protestelor
stradale — cat si Ucraina anului 2023, aflatd in plin razboi cu Rusia, sunt doua
cazuri ale participarii civice, a implicarii politice si activarii retelelor sociale.
Masuratorile sociologice din acesti ani au avut loc in contextul unei mobilizari
civice impotriva autoritatilor (2013) sau pentru apdararea tarii de Federatia Rusa
(2023). De aceea, datele Legatum Prosperity Index fatd de Ucraina nu reflecta o
stare de normalitate, ci mai degrabad de instabilitate sociald si trebuie raportate
neaparat la contextul politic sau militar specific.

Tabel 3. Evolutia capitalului social in Polonia (2013-2023)

Indicator/perioada Polonia 2013 (%) Polonia 2023 (%)
Relatii personale si familiale 79,5 81,2
Retele sociale 70,2 74,1
Increderea interpersonala 30,2 46,2
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Participarea civica si sociala 29,7 51,1

Toleranta sociala 29,0 63,7

Nota: LPI (2023c). Poland: Prosperity score 70.2 (37th). Legatum Prosperity Index.
https://docs.prosperity.com/4316/7695/5579/Poland_2023_Picountryprofile.pdf

Polonia este inca un exemplu pozitiv la capitolul transformarilor
postcomuniste, analizate prin prisma teoriei capitalului social. Societatea
poloneza se prezintd cu o serie de retele sociale dezvoltate, cu o incredere in
semeni n crestere si cu o toleranta sociald care depaseste nivelul Ucrainei si pe
cel al Romaniei. Spre deosebire de Romania, in Polonia a avut loc, Tn anii 2013-
2023, o crestere sincrond a increderii §i a participarii civice si sociale. Merita
mentionat faptul ca Polonia si Ucraina dispun de un capital social bazat Tn mai
mare masurd pe incredere In semeni, in ceilalti, decat pe relatiile persoanele si
familiale. Altfel spus, este vorba de legaturi sociale din afara grupului traditional
(rude, prieteni), care de cele mai multe ori sunt benefice transformarilor
democratice, pe cand cele interne reprezintd un risc si pot facilita coruptia,
nepotismul, nerespectarea legilor etc.

Daca analizam nivelul de incredere 1n institutii politice, partide, autoritati
s organizatii ale societatii civile, in toate statele se observa o neincredere
constantd in organele puterii de stat. Potrivit unui sondaj de opinie desfasurat la
nivel national in Romania in martie 2023 de CURS, 92% dintre romani declarata
au foarte putind sau putind incredere in partide politice, 90% — n Parlament,
89% — in Presedinte, 89% — in Guvern (CURS, 2023). Clasamentul institutiilor
in care cetdtenii romani au multd sau foarte multd incredere este urmdtorul:
pompierii (83%), armata (67%), biserica (64%), NATO (41%), primarie (41%),
Uniunea Europeand (34%). Meritd mentionata neincrederea romanilor in presa
(71%) si in ONG-uri (68%), adica 1n institutiile considerate elementele
fundamentale ale societitii civile. In ciuda transformirilor postcomuniste din
ultimele trei decenii, aceste doud institutii ale societdtii civile nu se bucurd de
increderea societatii romanesti.

Potrivit unui sondaj de opinie realizat in februarie-martie 2023 in
Ucraina de Centrul Razumkov (RTS) de la Kiev, cetdtenii ucraineni au cea mai
mare incredere in armatd (93,1%), in organizatiile de voluntari (81,4%), in
batalioanele militare de voluntari (80,6%), in presedintele Ucrainei (71,4%), in
biserica (52,2%), ONG-uri (45,7%) si presa (38,9%) (RTS, 2023). Ca si in cazul

Romaniei, institutiile in care ucrainenii nu au Incredere sunt partidele politice,
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guvernul, parlamentul, dar si judecatorii. 63,7 la sutd dintre ucraineni declara ca
nu au incredere in sistemul judiciar, ceea indica necesitatea realizarii unor
reforme in acest domeniu, in special la capitolul combaterii coruptiei.
Rezultatele sondajului trebuie analizate prin prisma evenimentelor militare din
Ucraina pe fundalul carora a crescut increderea in presedinte, care este
comandantul suprem al fortelor armate, In armata, voluntari si batalioanele care
lupta impotriva agresiunii armate a Federatiei Ruse. Studiul sociologic aratd ca
retelele sociale din Ucraina sunt foarte mobilizate, iar increderea ca element de
structurd al capitalului social este strans legata de perceptiile ucrainenilor asupra
razboiului din statul lor.

Tn Polonia, potrivit unui sondaj realizat de OECD la nceputul anului
2023, 67% dintre respondenti au declarat ca au incredere in politie, 57% in
instante si 50% in serviciul public. Polonezii nu au Incredere in institutiile locale
(in special, in consilii sau alte structuri politice), in timp ce sunt increzatori in
functionarea corecta a instantelor (Patyk, 2023). Spre deosebire de Romania si
Ucraina, cetatenii polonezi au mai multa incredere in 1n sistemul de justitie si

politie.

Concluzii

Increderea si participarea civici sunt cele mai importante componente
ale capitalului social in Europa de Est, facilitand actiunea colectiva bazatd pe
valori comune si norme de reciprocitate. Din perspectiva teoriei capitalului
social, transformadrile postcomuniste din Europa de Est reprezintd refacerea
institutiilor societatii civile. Ideologia comunista a reusit sd elimine o mare parte
din radacinile societdtii civile, iar transformarile postcomuniste sunt vazute cu
ajutorul teoriilor capitalului social ca o restabilire treptatd a legaturilor sociale
distruse pe parcursul mai multor decenii.

O serie de esecuri ale reformelor politice sau economice pot fi explicate
prin lipsa unui fundament al capitalului social care sa consolideze institutiile
create dupd prabusirea regimurilor comuniste. Mai mult decét atat, capitalul
social este si un criteriu informal al integrarii europene, in special dupa
publicarea studiului Eurobarometru in 2005, care a ardtat cd in statele
postcomuniste increderea generalizatd era mai micd decat in statele din Europa

de Vest, iar institutiile societdtii civile nu se bazau pe sprijinul societatii.
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Exemplul Romaniei, Ucrainei si Poloniei aratd cat de important este
capitalul social pentru realizarea unor reforme de succes. Neincrederea in
judecatori denota necesitatea combaterii coruptiei si reformarea sistemului de
justitie din Ucraina. Atitudinile negative fata de institutiile societatile civile din
Romaénia sau neincrederea in institutiile politice locale din Polonia indica
verigile slabe ale democratiilor aparute pe ruinele regimurilor comuniste. in cele
trei state se mai observd o mare neincredere in guvern, parlament sau partide
politice, in timp ce increderea in institutiile non-politice (cu exceptia ONG-
urilor in Romania) este destul de mare.

In ciuda problemelor specifice fiecirui stat, in Romania, Ucraina si
Polonia a avut loc o crestere a capitalului social in ultimul deceniu. Societatile
analizate se prezintd cu o serie de retele sociale dezvoltate, cu o incredere in
semeni si cu o toleranta sociala in crestere. In aceste societati, institutiile politice
sunt vazute cu neincredere, in acelasi timp, increderea depersonificata in UE,

biserica, armata este destul de mare.
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Spatiul ex-iugoslav din perspectiva aspectelor geopolitice si geo-
economice

Catalina-Gabriela Curea
doctorand, Scoala Nationald de Studii Politice si Administrative, Bucuresti

Abstract: The "powder keg”, as the Balkan area was called by British
diplomats, has always represented a source of conflict and instability in Europe,
being the spark that started the First World War. "This outbreak of political and
economic instability, of nationalism and ethnic problems, broke out in 1774, in
Kuciuk-Kainargi, a small village in Bulgaria, a little south of the Danube, where
a peace treaty was signed between Russia and Turkey, onerous for the latter.
This treaty was considered as the trigger for the long and unstoppable decline of
the Sublime Porte, subjected in a short time to the pressures of Balkan
nationalisms." (Bianchini, 2003, p. 10).

Key-words: Balkan world, nationalism, war in former Yougoslavia

Balcanii

,,Balcanii reprezintd o denumire istorica si geografica folosita pentru a
descrie Europa de Sud-Est. Regiunea are aproximativ 550 000 km? si o
populatie de circa 53 de milioane de oameni” (Ivekovic, 1995, 15). Numele
regiunii provine de la Muntii Balcani, care incep din rasaritul Serbiei si
traveseaza centrul Bulgariei. ,,Limitele exacte ale regiunii Balcani sunt foarte
dificil de stabilit, deoarece unele state (in special Slovenia, Croatia si Roméania),
popoare sau comunitati din zond nu doresc sa fie considerate ca facand parte din
aceastd regiune” (Bianchini, 2003, 15) (Aceastd particularitate a locuitorilor
regiunii este uneori atat de pronuntata, incat a condus la sugestia ca dorinta de a
depasi balcanismul ar fi tocmai una dintre caracteristicile distinctive ale
civilizatiei balcanice). Limita nordica a peninsulei Balcanice este considerata in
general a fi linia formatd de Dundre, rdurile Sava si Kupa si un segment care
uneste izvoarele raului Kupa cu Golful Kvarner. Mai exista insa si alte definitii
ale limitei nordice a Balcanilor: linia raurilor Krka — Vipava — margina nordica a
golfului Trieste; linia Nistru — Timisoara — Zagreb — muntii Triglav; linia raului
Sava — Ljubljansko polje — raul Idrijca — raul Soca. ,,Cea mai utilizata granita a
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peninsulei este aceea a liniei Dunare-Sava-Kupa. Ea este hotarata in mod
arbitrar, dar poate fi usor recunoscuta pe harta. Aceasta limita este justificata din
punct de vedere istoric: regiunea astfel definitd (plus Romania, dar excluzand
Muntenegru, Dalmatia si Insulele Ionice) a apartinut sau s-a aflat sub influenta
Imperiului Otoman, incepand cu sfarsitul secolului al XV-lea si pana la sfarsitul
secolului al XIX-lea.” (Mazower, 2000, 23). Raul Kupa formeaza o granita
naturald intre Slovenia de sud-est si Croatia, Sava imparte in doud Croatia si
Serbia, iar Dunarea, care este al doilea fluviu ca lungime din Europa (dupa
\olga), formeaza o granitd naturald intre Bulgaria, Serbia si Romania. La nord
de aceasta linie se afla regiunile geografice Campia Panonicd si Muntii Carpati.
Desi Romania, cu exceptia Dobrogei, nu face parte din zona astfel delimitata, ea
este inclusd in mod traditional printre succesorii Imperiului Otoman. Cultura
romana contine multe elemente balcanice. Conform acestei delimitari, Slovenia
se afld la nordul Balcanilor si este consideratd mai curand parte a Europei
Centrale. Si din punct de vedere istoric si cultural, Slovenia este mai mult
inruditd cu Europa Centrald, desi cultura slovend iIncorporeaza numeroase
elemente balcanice. In sfarsit, limita nordici a Peninsulei Balcanice poate fi
trasata si astfel ca o parte a Sloveniei si o mica parte a Italiei (Provincia Trieste)
sa fie si ele incluse in Balcani. Slovenia este, uneori, considerata tara balcanica
datorita asocierii sale cu fosta lugoslavie. Atunci cand Balcanii sunt descrisi ca o
regiune geopoliticd a secolului al XX-lea, este inclusd intreaga fosta Iugoslavie
(adica si Slovenia, Istria, insulele Dalmatiei, Croatia si Voivodina). ,,Justificarea
istoricd mengionatd mai sus pentru limita de nord Sava-Kupa impiedica
includerea Croatiei in Balcani, tara ale carei teritorii au fost in mare parte ale
Austro-Ungariei sau ale Republicii Venetiene pe timpul cuceririlor Imperiului
Otoman. Alti factori culturali si istorici leagd Croatia mai degraba de Europa
Centrala decat de Balcani” (Mazower, 2000, 23).

Creuzetul multietnic, multicultural si religios. Cultura

Intre 1500 si 1700, Dalmatia a fost centrul unei infloriri literare si
artistice. Supusa fiind partial Venetiei, si partial autonomad pand la granifa cu
republica Ragusa/Dubrovnik, ea a avut legaturi stranse cu Universitatea din
Padova si cu regiunile Adriaticii centrale. In acele vremuri, cand incd se mai
recurgea la latind in poezie, in proza si In eseisticd, un dialect special sarbo-croat
a primit demnitate literara (stokavo-ikavo). El s-a amestecat cu graiul venet,
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impletind limba cultd a epocii cu cea populara, dand viatd unei literaturi
amestecate si fecunde, In care se amestecau limbile veneta si ikav,
preponderenta fiind a doua. In picturd, sculpturd si arhitecturd se constati un
amestec la fel de puternic de gusturi si de stiluri italo-slave. Pana si numele si
prenumele persoanelor erau atunci duble, asa incat, cultura europeand le
datoreaza mult, printre altii poetului Marco Marulo sau Marko Marulic (1450-
1524) scriitorului si omului de teatru Marino Darsa sau Marin Drzic (1508-
1567), poetului si istoriografului Ignazio Georgi sau Ignjat Djordic (1675-1737).
In ceea ce priveste Macedonia, multi intelectuali au exprimat in propriile opere
mediul lor eterogen, loc de trecere intre lumea slava si lumea elenistica. ,,Astfel,
Dimitrija Miladinov (1801-1862), timp indelungat, a difuzat cultura greaca
pentru ca mai apoi, sa devina adept al miscarii sarbesti de renastere, fratele sau
mai mic, Konstantin (1830-1862), a studiat greaca si paleoslava, s-a apropiat de
episcopul croat Strossmayer, a publicat cantece populare bulgaresti si si-a sfarsit
viata intr-o Inchisoare din Istanbul” . Grigor S. Pricev (1830-1893) si-a compus
poemul cel mai cunoscut in greceste si apoi l-a tradus in macedoneana,

continudnd insa sa scrie poezii in bulgareste.

Religia

Si religia este un factor geopolitic, el aflandu-se pe parcursul istoriei la
baza multor fenomene geopolitice in timpul istoriei, unul dintre cele mai celebre
fiind ,,Tratatul de la Tordesillas, din 1494, prin care, sub egida papalitatii,
Portugalia si Spania imparteau Lumea Noud. Tot aici putem incadra si
razboaiele religioase sau razboaiele sfinte, respectiv cruciadele: cele opt
expeditii militare intreprinse, la Indemnul Bisericii catolice de catre feudalii din
Europa Apuseand si Centrald in Orientul Apropiat (Siria, Palestina, Egipt), in
perioada 1096-1270” (Negut, 2006, pp. 146-147), cruciada a patra din 1204
avand efect si asupra spatiului ,,ex-iugoslav” prin destabilizarea Imperiului
Bizantin, cucerirea Constantinopolului pana in 1261, slabind puterea si influenta
imperiului care nu avea sd-si mai revina niciodatd, permitand totodata si
dezvoltarea statelor slavilor de sud.

Datorita pozitiei geografice, ocupatd de catre spatiul ex-iugoslav si al
cuceritorilor sdi: Imperiul Roman, regatul Ungariei, Imperiul Habsburgic si
Imperiul Otoman, in fosta lugoslavie se regasesc toate religiile Europei si anume

crestinii: catolici i ortodocsi si islamisti. ,,Religia catolicd domind in statele

99



Slovenia - 90%, Croatia — 80%, regasindu-se si in Bosnia si Hertegovina 20 %,
si mai putin in Serbia si Muntenegru. Ortodoxia se regdseste majoritar in Serbia,
Macedonia, Muntenegru, Bosnia si Hertegovina 30 %, Croatia 13 %. Islamul:

Kosovo 90%, Bosnia si Hertegovina 40%, si procente mai mici in Macedonia si
Serbia” (Matei & Negut, 2006, 10-130).

Mozaicul etnic

Datorita situdrii statelor la granitele imperiilor habsburgic si otoman, mai
ales a celui habsburgic, care cuprindea toate nationalitatile din Europa Centrala,
in fosta federatie iugoslava traiesc pe langd nationalitatile majoritare si alte etnii,
cum ar fi maghiarii, care se regasesc Tn mare masurd in provincia autonoma
Vojvodina si intr-o mica masura in Slovenia, albanezii-kosovari in Serbia, la
granita cu Kosovo, cat si in Macedonia la granita cu Albania, romanii pe valea
Timocului, in special, si in Vojvodina sau in Banatul Sarbesc, aromanii in
Macedonia, bulgarii la granita Serbiei cu Bulgaria, turcii in Macedonia.
»Desigur in Balcani, aceastd linie coincide cu divizarea istorica intre imperiul
austro-ungar si imperiul Otoman. Aceasta este frontiera culturald, frontiera
politica si economica a Europei si a Occidentului” (Huntington, 2007, 144).

Spatiul ex-iugoslav a trecut prin 8 stadii de schimbari etnice majore de-a
lungul istoriei:
1. In secolul 4 1.Ch., invadatorii celti au cucerit ilirianii din nordul
coastelor Adriaticii iar dupa cateva secole a inflorit o cultura si societate mixta
celto-iliriand. In secolul 3 1.Ch, Roma a cucerit coasta Adriaticii si, pentru
urmadtorii 500 de ani, cultura latind a penetrat cultura si limbile iliriand, celtica si
tracica pana la disparitia totala a unora, realizadu-se si un amestec de populatie.
2. Triburile slave au navalit in Balcani de-a lungul secolelor cinci si sase.
Ele s-au aliat cu mai puternicii avari pentru a invada bazinul danubian.
Incursiunile avarilor s-au dovedit a fi cheia dezvoltarii Tugoslaviei pentru ca au
precedat imediat, si este posibil chiar sd fi precipitat, sosirea sarbilor si a
croatilor. Sarbii au ocupat mari parti de teritorii pana spre sfarsitul secolului XII-
lea.
3. In timpul Marelui Razboi (1683-1690) dintre Turcia si Alianta Cruciata
- creatd cu sprijinul Papei - Sarbii s-au rasculat impotriva turcilor. Curand,
razboiul de gherila s-a raspandit in toti Balcanii: din Muntenegru pana in bazinul

danubian si Serbia anticd (Macedonia, Raska, Kosovo si Metohija). Oricum
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insd, cand austriecii au inceput sa se retraga spre nord au chemat si poporul sarb
sd vina cu ei. Multe zone din sudul Balcanilor au fost depopulate in acest proces,
iar turcii s-au folosit de acest prilej pentru a islamiza Raska, Kosovo si Metohija.
4, In timpul retragerii, dupd infringerea fortelor europene in 1690,
otomanii §i albanezii musulmani au supus populatia la represiuni in masa si,
esential, la prima purificare etnica la scard mare, inclusiv in Kosovo si Metohija,
unde aproximativ 1.400 de manastiri si biserici crestine acopera zona.

5. in aprilie 1941, Puterile Axei ocupa Iugoslavia si o dezintegreaza.
Partea de vest a fost transformata intr-un stat nazist marioneta numit Statul Croat
Independent. Kosovo si Metohija au fost aproape anexate de Albania. Urmand
exemplul nazist, Statul Croat Independent a pus bazele taberelor de exterminare,
ucigand peste 750.000 de sarbi, evrei si tigani. Odata cu expulzarea populatiei
sarbe si muntenegrene, albanezii s-au stabilit Tn regiune.

6. Dupa al doilea Razboi Mondial autoritatile comuniste au interzis
intoarcerea sarbilor deportati si, in perioada 1968-1988, au mai fost deportati
inca 220.000 de sarbi si muntenegreni din peste 700 de sate. Peste 400.000 de
sarbi si muntenegreni au parasit Kosovo si Metohija timp de 40 de ani.

7. In Tunie 1991, Croatia si Slovenia si-au declarat independenta fata de
Republica Socialistd Federativd Tugoslava. Bosnia si Hertegovina au urmat in
aprilie 1992. Violentele etnice au izbucnit aproape imediat, mii de sarbi fiind
nevoiti sd paraseasca noile state independente. Armata iugoslavda mult mai
puternicd, condusda de sarbi, a reactionat, atacand separatistele Bosnia si
Hertegovina, provocand astfel Consiliul de Securitate al ONU sd impuna
sanctiuni economice impotriva guvernului de la Belgrad, in mai 1992.

8. In 1990 resuscitarea nationalismului a condus populatia etnica
majoritara, albaneza, sd ceard o mai mare autonomie, dar cererile ei au fost
respinse de Serbia. In 1996, Armata de Eliberare din Kosovo (AEK) incepe sa
atace militiile sarbe. In februarie 1998, presedintele Slobodan Milosevic trimite
trupe in Kosovo pentru a innabusi impotrivirea in provincie; razboiul de gherila
izbucneste. NATO incepe atacurile aeriene impotriva Tugoslaviei in martie 1999,
mai mult de o jumatate de milion de albanezi mutandu-se din Kosovo.

Concluzii

Rézboiul iugoslav este indiciul unor probleme moderne si europene

nerezolvate si oferd o expresie dramaticd si ultimativa, influentand viitorul
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Europei si guvernarea ei. Viitorul fostelor republici iugoslave este strans legat de
Uniunea Europeana, iar daca Slovenia este deja membru de succes, Croatia, pe
cale sa devina, Macedoniei i-a fost acordat statutul de stat candidat, urmeaza
Serbia ntr-un viitor nu foarte indepartat, mai ales daca va reusi sa treaca cu bine
peste socul creat de declararea independentei Kosovo. Probabil ca si
Muntenegru ar putea obtine acest statut. Kosovo trebuie sa gaseasca o cale de
supravietuire pentru a-si putea realiza o stabilitate economica si politica ea,
urmand a fi dependenta de ajutorul financiar extern. Bosnia-Hertegovina nsa nu
poate spera sa acceada la uniune deoarece ea nu este un stat national, avand trei
politii (bosniaca, croata si sarba), trei servicii postale, trei retele de telefonie, trei

sisteme scolare. Populatiile inca traiesc prada disperarii (Anderson, 2001).

Bibliografie:

Anderson, N. (2001). Revenirea protectoratelor. ,,Puteri si influente”. Editura
Corint; Bucuresti.

Bianchini, S. (2003). Problema iugoslava. All, Bucuresti.

Huntington S. P. (2007). Ciocnirea civilizatiilor. Samzidat, Bucuresti.

Ivekovic, R. (1995). La balcanizzazione della regione. Manifestolibri.

Matei, H. C., Negut, S. (2006). Enciclopedia statelor lumii. Meteor Press.
Mazower, M. (2000). The Balkans: A Short History, Modern Library Chronicles.
Negut, S. (2006). Introducere in Geopolitica. Meteor Press

102



Razboiul din Ucraina
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Abstract: Russia's invasion of Ukraine, which began on February 24, 2022,
caught some young people who came to study in Romania far from their family
and loved ones. The study aims to survey at least 100 Ukrainian and Moldovan
students from different faculties and years of study in the "Stefan cel Mare"
University in Suceava, after more than 1 year since the outbreak regarding the
perception of the conflict in Ukraine. Through the sociological survey method
based on an online self-administered questionnaire, we will analyze the students'
interest in the war in Ukraine from the perspective of the sources and
frequencies with which they follow the subject, the feelings associated with the
war, the perceived danger and the confidence in NATO's ability to face a
Russian attack.

Cuvinte-cheie: war in Ukraine, survey among students, migrants

Introducere

Pe 24 februarie 2022, razboiul ruso-ucrainean (RUW) a inceput sa
devasteze pe scara larga Ucraina, aproximativ 6,7 milioane de refugiati fugind
din tara lor, In decurs de trei luni (Limone et al., 2022). Articolul arata care sunt
sentimentele si perceptiile pe care le au studentii unei universitati, provenind din
trei etnii (romand, moldoveana si ucraineand) cu privire la rdzboiul declansat de
Rusia Tmpotriva Ucrainei. Accentul pe trairile si perspectiva studentilor este
importantd deoarece ajutd la intelegerea unor factori precum rezilienta grupului
care s-a confruntat cu cea mai semnificativd amenintare la adresa vietii lor
(pandemia COVID-19), iar apoi a experimentat o altd amenintare, a unui razboi,
invazia Rusiei in Ucraina, 2022 (Limone et al, 2022). in timp ce rizboiul a avut
probabil un impact psihologic asupra ucrainenilor si rusilor din zonele de razboi,
oamenii din Europa Centrald si din alte tari care au fost alienate ideologic de
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razboi, au simtit de asemenea unele efecte. Odata cu pandemia de COVID-19,
razboiul ruso-ucrainean a cauzat stres si anxietate crescutd in diferite zone ale
lumii (Limone et al., 2022 apud Surzykiewicz et al., 2022). Intr-un studiu
privind impactul mental si emotional al RUW asupra studentilor si personalului
universitar din Ucraina, Kurapov et al., (2022) au aratat cd 97,8% dintre
respondenti s-au confruntat cu stiri psiho-emotionale negative, cu depresie,

singuratate, nervozitate si furie.

Designul metodologic al studiului

Scopul studiului este acela de a identifica Tn ce masurd prezinta interes
razboiul Rusiei asupra Ucrainei pentru studentii Facultatii de Istorie si Geografie
din cadrul Universitatii ,,Stefan cel Mare” Suceava, prin masurarea perceptiei si
atitudinii acestora asupra conflictului armat. Am ales aceasta facultate intrucat
sunt titular in cadrul facultatii, lucrand cu studentii de la specializarile: asistenta
sociald, resurse umane si relatii internationale si studii europene.

Studiul l-am pornit de la urmatoarele interogatii de cercetare: Cat de
interesati si ce parere au studentii moldoveni, ucraineni si romani care studiaza
la Universitatea ,,Stefan cel Mare” despre rdzboiul pornit de Federatia Rusa
asupra Ucrainei? Am formulat doud obiective de cercetare: OB1: Intelegerea
modului in care studentii se raporteazd la razboi (interes, frecvente, surse de
informare, atitudini s.a.) si OB2: Explorarea perceptiei studentilor asupra
implicdrii Romaniei in sprijinul refugiatilor ucraineni si propuneri de sprijinire a
Ucrainei de catre Roméania. Metoda de cercetare pe care se bazeazd aceastad
cercetare cantitativd este ancheta sociologica pe bazd de chestionar. Instrumentul
de cercetare folosit in studiu a fost chestionarul auto-administrat online prin
intermediul platformei Google Forms. Universul cercetdrii este reprezentat de
studenti ai Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava, de la toate cele 4
niveluri de studiu (licentd, master, doctorat si post-doctorat), atat etnici romani,
cat si moldoveni (basarabeni) si ucraineni, vorbitori de limba romana. Studentii
provin din cadrul Facultatii de Istorie si Geografie, preponderent de la
specializdrile: relatii internationale si studii europene, resurse umane si asistentd
sociald. Esantionul este unul de disponibilitate, fiind compus din 122 de
respondenti, iar link-ul chestionarului a fost distribuit prin intermediul retelelor
de socializare folosite de studenti, Messenger, WhatsApp, precum si pe
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platformele claselor virtuale, Google Classromm. Perioada de colectare a datelor
a fost iunie 2023.

Rezultate
Chestionarul a fost completat de un numar de 122 de studenti. Profilul socio-
demografic al respondentilor arata ca acestia sunt preponderent, 70,5% persoane
de gen feminin, iar restul de 29,5% sunt persoane de gen masculin.

Genul tiu este: Vérsta ta in ani impliniti
este:

4.91.62.5

X

M 18-20 ani

W 21-23 ani

M 24-27 ani

W 28-35 ani
B feminin ™ masculin M peste 35 ani

Mediu tau de rezidenta
(domiciliul din cartea de
identitate) este:

50

urban (oras)
M rural (sat, comuni)

Fig. 1 Date socio-demografice ale studentilor
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Aproape jumatate dintre studenti au varsta pana in 20 de ani, 49,8% sunt
persoane intre 18-20 ani, urmati de cei intre 21-23 de ani in procent de 41,8%,
cei intre 24-27 ani sunt 4,9%, cei intre 28-35 ani sunt 1,6%, iar cei peste 35 de
ani reprezinta 2,5% din totalul lotului de respondenti. In ceea ce priveste mediul
de rezidentd, procentele sunt egale, jumatate dintre respondenti, 50%, provin din
mediul urban, cealaltd jumatate de respondenti din totalul lotului de 122 de
persoane, provin din mediul rural (sat, comund) (a se vedea Fig. 1).

Esti in anul de studiu:

Esti student la nivel:

0.8
1.6 |

M Jicenta M in alt an de studiu
¥ master B anul III de studiu
W studii postdoctorale anul I de studiu

M doctorat W anul II de studiu

Esti de nationalitate:

M ucrainean
M roman
B moldovean

Fig. 2 Date educationale si etnia studentilor
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Daca ne uitam la profilul educational al studentilor lotului acestei
cercetari, observam ca marea majoritate, aproape 90% (89,4%) studiaza la nivel
licentd. Mai sunt 9% dintre respondenti care sunt masteranzi, iar 1,6% studiaza la
nivel doctoral. Cei mai multi dintre cei care au raspuns cercetdrii sunt studenti in
anul 2 de studiu, adica 38,8%, urmati de cei din anul 1 de studiu 1n procent de
37,2% si de cei de anul 3 de studiu, 23,2% fiind in an terminal. Un procent de
0,8%, cel mai probabil persoana care studiazd la nivel de doctorat, este in
prelungire deoarece a bifat varianta ,,alt an de studiu”, avand in vedere ca sistemul
de Invatdmant Bologna adoptat si de Romania prevede 3 ani de licenta, 2 ani de
masterat si 3 ani de doctorat, cel putin pentru stiintele socio-umane, acestea fiind
cele unde a fost distribuit chestionarul. Cei mai multi dintre respondenti, aproape
jumatate, adica 46,7% sunt etnici moldoveni, urmati de etnicii romani in procent
de 29,5% si de etnici ucraineni in procent de 23,8% (a se vedea Fig. 2).

Urmaresti evolutia
evenimentelor din
Ucraina?

H Da Nu

Cat de des te informezi cu privire la situatia
razboiului din Ucraina? (pentru cei care au raspuns
cu,da”.)

1-2 ori pe luna R — 359
1 data pe saptaméana s o

de 2-3 ori pe saptamana [N 179

zilnic, de cateva ori P 146

cel mult odata pe zi s i3

o 5 10 15 20 25 3o 35 40

Fig. 3. Interesul studentilor pentru razboiul din Ucraina
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Majoritatea studentilor, 66,7% urmaresc ceea ce prezintd mass-media in
ceea ce priveste razboiul Rusiei asupra Ucrainei, iar restul de 33,3% dintre
studenti spun ca nu urmaresc evolutia evenimentelor din Ucraina. Cei mai multi,
35,9% spun ca se informeaza 1-2 ori pe lund, in timp ce aproape 15% (14,6%)
dintre studenti urmaresc zilnic, chiar de cateva ori pe zi si alti 13,7% cel mult
odata pe zi, ceea ce se intampla pe frontul din Ucraina. Cu cate 17,9% sunt cei
spun ca se uitd cel putin o datd pe sdptamana la situatia evenimentelor de pe

front si chiar de 2-3 ori pe saptdmana (a se vedea Fig. 3).

De unde te informezi cu privire la evolutia evenimentelor din Ucraina?

Retele sociale online 94
Discutii cu prietenii 829
Presd online 73.5
Discufii in familie 64.1

Alte posturi de televiziune internationale, inclusiv online 61.5

Site-urile oficiale ale institutiilor 57.7

Discuiii cu colegii de la facultate 57.3

Posturi de televiziune romanegti, inclusiv online 57.3

Posturi de televiziune din R. Moldova, inclusiv online 38.5

Posturi de televiziume din Ueraina, inclusiv online 37.6

Radio, inclusiv online 23,2

Posturi de televiziune din Rusia, inclusiv online 13.7

Discutii cu colegii de munca 12.8

Presa tiparitd 77
Fig. 4 Sursele de informare despre razboiul Ruso-Ucrainean

Tinerii din generatia de astizi petrec multe ore in spatiul online. in topul
preferintelor, pe primele 3 pozitii ca surse de informare despre rdzboi, se
regasesc retelele sociale online (94%), discutiile cu prietenii (82,9%) si presa
online (73,5%). Pe ultimele 3 pozitii ca surse de informare mai putin utilizate de
studenti regasim: posturile de televiziune din Rusia, inclusiv cele online
(13,7%), discutii cu colegii de munca (12,8%) si presa tiparita (7,7%) (a se
vedea Fig. 4).
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Care este sentimentul pe care il simti cel mai puternic vizavi de
conflictul armat din Ueraina?

ingrijorare/nesiguranti,/neliniste N 70.5

teama,/frica ¥
tristete/regret/dezamagire . FN
compasiune/mila I 7.9
durere/disperare I -
neputinta,frustrare/nedreptate N 054
solidaritate 001
neincredere N 139
furie/revolta/ura . i1
dispret/dezgust/repulsie M4

indiferenta Hog

niciun sentiment B16

o 10 20 k) 40 &0 ED 70 8o

Fig. 5 Sentimentele studentilor asociate razboiului ruso-ucrainean

Pentru cei mai multi dintre studenti, 70,5% sentimentele pe care le simt
cel mai puternic vizavi de conflictul armat din Ucraina anului 2022 sunt cele de
ingrijorare, nesiguranta si neliniste. Sunt 43,4% dintre studenti care spun ca le
este teama, frica, iar 41% spun ca simt o stare de tristete, regret si dezamagire.
Pe ultimele 3 pozitii in variantele de raspuns regasim 4,1% dintre studenti care
spun ca simt dispret, dezgust, repulsie, 2,5% indiferenta si 1,6% care spun ca nu
simt niciun sentiment. Printre alte sentimente mai regasim (27,9%) care simt
compasiune, mild, 27% durere si disperare, 25,4% neputintd, frustrare,
nedreptate, 22,1% solidaritate, 13,9% neincredere si 11,5% furie, revolta si ura
(a se vedea Fig. 5).
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Gandindu-te la razboiul din Ucraina, in ce masura esti de acord
cu urméatoarele afirmatii?

1 ¢ razboiul costd vieti omenesti /| 8.2 ga-
tele grave ale razbotului (economice, politice, ete.) — 8
1 fi de durata . 692 267 42
12 £ n loe sigur 567 202 ol
dzboiului nuclear | 558 30 L.50F

1d ma gindesc la razboi /' 558 = 230 108B>2
pace vor fi fara rezultat 542 375 g8’

2 40 ha B v

W Acord total M Acord partial B Dezacord partial M Total dezacord

Fig. 6 Constientizarea consecintelor razboiului de cétre studenti

In ceea ce priveste consecintele razboiului ruso-ucrainean, aproape 90%
(89,2%) dintre studenti constientizeaza pierderile de vieti omenesti ca urmare a
razboiului, urmati de 75,8% care constientizeazd consecintele economice si
politice ale razboiului si 69,2% dintre studenti care cred cd razboiul va fi de
duratd. Un procent de aproape 15% dintre studenti (7,5% partial dezacord si
6,7% total dezacord) sunt de parere cd Rusia nu va folosi arme nucleare in
Ucraina, afirmand ca nu le este teamd de izbucnirea razboiului nuclear, si, de
asemenea, 45,8% dintre studenti (daca-i ludm in considerare si pe cei care sunt
partial acord) nu intrevad o pace prea curand intre Rusia si Ucraina, 8,3% dintre
acestia spunand ca: ,,se tem cd negocierile de pace vor fi fara rezultat” (a se
vedea Fig. 6).
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Te-ai gandit vreodata, In cazul in care razboiul din

de cand a inceput Ucraina se va extinde si in
razboiul din Ucraina, sa Romania, iei in considerare
parasesti Romania? sa pleci in alta tara?

M da
Hnu
EDa ®Nu M nu stiu/nu rispund

Fig. 7 Intentia studentilor de a parasi Romania

Studentii, atdt etnicii roméni, cat si cei din Republica Moldova si
Ucraina, se simt in sigurantd in Romania. Desi majoritatea, 71,7% dintre
studentii respondenti nu s-au gandit sd pardseascd Romania de cand a Inceput
razboiul in Ucraina, jumatate din totalul respondentilor, 51,7% ar pleca din
Romania, in eventualitatea in care razboiul s-ar extinde si in Romania. Se
remarca si cei 35,8% dintre studenti care sunt indecisi, nestiind Incotro sau ce ar

face in situatia extinderii razboiului si in tara noastra (Fig. 7).
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Fig. 8 Increderea studentilor in capacitatea Ucrainei si a NATO de a face fati
Rusiei

Chiar dacd Rusia este o tard puternicd, studentii sunt optimisti, 39,2%
dintre ei considerand cd Ucraina este ,,mai degraba pregatitd” sa faca fatd
confruntdrii armatei Rusiei, iar 9,2% sunt foarte optimisti, considerand ca este
»foarte pregatitd”. De asemenea un procent insemnat dintre studenti sunt sceptici
in forta armatei ucrainene, 36,6% fiind de péarere ca armata Ucrainei ,,nu este
nici pregatitd, nici nepregatitd”. Se remarca si cei 15% dintre studenti care sunt
pesimisti sau realisti, afirmand ca Ucraina este mai graba nepregatita (12,5%) si
»deloc pregatitd” (2,5%) sa faca fata in prezent confruntarii armei ruse (a se
vedea Fig. 8).

Cit crezi cd va dura rizboiul din Ueraina?

nu pot 53 estimez I .
WVa dura si anul viitor I .5

Va dura cel putin 5 and I

Seva termina pana la sfarsitul acestui an . G

Va dura o perioadi lungd de timp, mai nuilt de 5ani Wl 2.5

Fig. 9 Estimarea duratei razboiului ruso-ucrainean de catre studenti
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Aproape jumadtate dintre studenti, 47,5% nu pot estima cat va mai dura
razboiul Rusei impotriva Ucrainei, dar 35,8% dintre studenti sunt convinsi ca se
va desfasura si in 2024, in timp ce 10% spun cd va dura intre 5 si peste 5 ani,
(7,5% spun ca va dura cel putin 5 ani, iar 2,5% spun ca va dura o perioada
lunga, mai mult de 5 ani). Doar 6,7% dintre studenti sunt de parere ca razboiul
din Ucraina se va finaliza la sfarsitul anului 2023 (a se vedea Fig. 9).

Personal, iti doresti ca
Romania sa sprijine
Ucraina in Razboiul
aflat in desfasurare?

M nu imi doresc
¥ nu stiu/nu raspund
M da, imi doresc

Din céte cunosti, ce anume a facut Romania de cand a
izbuenit razboiul din Ucraina?

atru refugiati/spatii special amenajate 100
99.2 b.8
:dicamente, produse de imediata necesitate 04 .
01.5 5

] 20 40 Bo 8o 100

Da WNu MNustiu

Fig. 10 Sprijinul oferit de Romania Ucrainei in opinia studentilor
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Cand vine vorba ca Romania sa ofere sprijin Ucrainei, majoritatea
studentilor, 66,7%, isi doresc ca Romania sa sprijine Ucraina, dar sunt si 20,8%
dintre studenti care sunt indecisi dacd Romania ar trebui sa sprijine Ucraina si
12,5% care nu isi doresc ca Romania sa sprijine Ucraina. Romania a oferit
sprijin Ucrainei, iar toti studentii lotului sunt de acord ca Roméania a gazduit
refugiati ucraineni in centre de tranzit $i spatii special amenajate, 99,2%
considerand ca Romania a sprijinit Ucraina, 94% fiind de acord ca a sprijinit cu
ajutoare umanitare — hrana, medicamente, produse de imediata necesitate. Dintre
studenti, 91,5% sunt de acord cd Romania a oferit sprijin financiar refugiatilor
veniti In tard si un sfert dintre respondenti, 25,8% considerd cd Romania a trimis

chiar si armament 1n Ucraina.

Din punctul tiu de vedere, cum anume ar trebui Romiinia sa
sprijine Ucraina in perioada urmatoare?

mente ori alte produse de necesitate curenta

diferite domenii

2 40 ha B v

BDa MINu MINustiu

Fig. 11 Sprijinul pe care ar trebui sa-I ofere Romania Ucrainei Tn opinia
studentilor

Studentii nu se gandesc cum sa creasca conflictul din Ucraina, ci mai
degraba cum sa ajunga sprijinul la populatia care se confruntd cu vicisitudinile
razboiului. Astfel ca, daca 45,8% sunt de parere cd ar trebui ca Romania sa
trimitd armament Tn Ucraina, procentul care se gandesc la nevoile populatiei este
dublu, 91,7% dintre studenti considerand cd Romania ar trebui mai degrabd sa
ofere populatiei Ucrainei hrand, medicamente ori alte produse de necesitate
curentd. Daca vorbim de sprijin la nivel general, 90% dintre studenti considera
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ca Romania trebuie sd ofere suport Ucrainei, 62,5% considerand cd Romania
poate trimite experti in diferite domenii (a se vedea Fig. 11).

In ce masuri esti de acord cu urmitoarele...?

1Hr%
Bo%
[
4%
2%
[fEs

Foarte mare misura Intr-o oarecare Mai degraba in In totalitate in
de acord masuri de acord dezacord dezacord

M Ucraina s3 devini membra a Uniunii Europene
M Republica Moldova sa devinid membru al Uniunii Europene
M Suedia si fie primita in NATO

Fig. 12 Opinii geopolitice ale studentilor

Ucraina sa devind membra a UE - sunt de parere 84,2% dintre studenti
(61,7% sunt in foarte mare masura de acord), 88,4% considera ca si Republica
Moldova ar trebui sa intre in UE (59,2% sunt in foarte mare masura de acord),
iar 90,8% dintre studenti sunt de parere ca si Suedia ar trebui sa faca parte din
blocul comunitar european (52,5% sunt in foarte mare masurd de acord) (a se
vedea Fig. 12).

Discutii

Profilul studentilor respondenti ai acestui studiu aratd ca acestia sunt
majoritatea persoane de gen feminin (70,5%), aproape jumatate au varsta pana
in 20 de ani (49,2%), jumatate provin din mediul urban (50%), cei mai multi
fiind studenti la nivel licenta (89,4%), in primii ani de studiu (38,8% anul 2 si
37,2% anul 1), aproape jumatate fiind etnici moldoveni (46,7%), aproape 30%
(29,5%) romani si restul de 23,8% etnici ucraineni.

Interesul studentilor pentru razboiul din Ucraina
Cei mai multi dintre studenti, 66,7% sunt interesati de situatia razboiului
purtat de Rusia in Ucraina, 28,3% urmarind zilnic si 35,8% saptdmanal evolutia
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razboiului din Europa anului 2023. Datele sunt asemanatoare cu
comportamentul intregii populatii a Romaniei, care arata ca 30% dintre romani
se informeazad despre evenimentele din Ucraina de cateva ori pe zi, iar 35% cel
putin odata pe saptamana (IRES, 2023).

Informatiile din mediul online, de pe retelele sociale (94%) si presa
online (73,5%), alaturi de discutiile cu prietenii (82,9%) sunt principalele surse
de informare pentru studenti. Presa tiparitd (7,7%) si discutiile cu colegii de
muncd (12,8%) sau posturile de televiziune din Rusia, inclusiv cele online
(13,7%) fiind cele mai putin utilizate ca surse de informare pentru studenti.
Avand in vedere faptul ca acestia au statutul de student, fiind si in primii ani de
studiu, sursele cu cele mai mici procente se explica prin faptul ca studentii nu au
inca un loc de munca si implicit nu discutd cu colegii de munca, iar in ceea ce
priveste presa tiparitd din Romania, este unul scdzut in populatia totala,
procentul celor care citesc zilnic cel putin un ziar sau revista tipdrita este de
2,1%, iar a celor care declara cd citesc cel putin un ziar sau o revistd cu
frecvente variind de la zilnic la mai rar de o data pe luna este de 37,5% (BRAT,
2023)%. Daca tinerii se informeaza din mediul online, la nivelul intregii tari, in
Romania, pentru populatia generala, televiziunea rdmane sursa principald de
informare, posturile roméanesti, inclusiv variantele lor online, sunt mentionate de
87% dintre cei care doresc sa fie la curent cu evenimentele din Ucraina, o arata
datele studiului IRES, 2023. Acelasi studiu arata ca la nivel national, retele
sociale sunt principalul mijloc de informare pe acest subiect pentru 24% dintre
respondenti.

Sentimentele studentilor asociate razboiului

Cei mai multi dintre studenti, 70,5% se simt ingrijorati, in nesiguranta si
au o stare de neliniste provocatd de razboiul purtat de Rusia in Ucraina si doar
2,5% se simt indiferenti. Sentimentele studentilor sunt oarecum aceleasi cu cele
ale majoritdtii populatiei din Romania, studiul IRES (2023) aratand cd teama

este emotia dominantd, urmata fiind de ingrijorare si neliniste. Majoritatea

37 Procentul celor care citesc zilnic este din totalul populatie 14-74 ani din RO (14.873.000),
adica 314,000 persoane citesc zilnic cel putin un ziar sau revista tiparita, iar procentul celor care
citesc de la zilnic la mai rar de o datd pe lund inseamna 5.588.000 persoane. Datele provin din
studiul SNA FOCUS, realizat de BRAT in perioada mai.2022-iunie.2023 pe un esantion de
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studentilor, 89,2% constientizeazd pierderile de vieti omenesti de pe front si
75,8% dintre studenti sunt Ingrijorati de consecintele grave ale razboiului
precum economice si politice, dar sunt mai optimisti si jumatate dintre studenti,
55,8% sunt de parere ca se vor folosi arme nucleare de catre Rusia in rdzboiul
din Ucraina.

Extinderea razboiului din Ucraina si pericolul resimtit de studenti

In timp ce 28,3% din studentii lotului acestui studiu s-au gandit si
pardseasca Romania de la inceputul razboiului, in situatia extinderii acestuia si
pe teritoriul Romania, procentul studentilor care ar pleca din tard creste la
jumatate, 51,7% afirmand categoric ca ar pleca din tard, iar alti 35,8% dintre
studenti sunt indecisi si nu stiu ce ar face intr-o astfel de situatie. Procentele sunt
mai mari comparativ cu studiul IRES (2023), in care doar 13% dintre romani s-
au gandit sd paraseascd Romania, iar aproape 30% dintre romani iau in

considerare sa plece din tara, daca razboiul s-ar extinde si Tn Romania.

Increderea studentilor in capacitatea NATO si a Ucrainei de a face fatd
unui atac al Rusiei

Rusia este o putere pe harta mondiald, studentii nefiind convinsi In
proportii mari siguri cd Ucraina sau NATO pot sd-i tind piept. Dintre
respondenti, 39,2% considerd ca Ucraina este mai degraba pregatita, iar 44,2%
considerd cd NATO este pregatird sa faca fatd unui atac al Rusiei. Dintre
studenti, 15% se indoiesc de capacitatea Ucrainei, iar 17,5% de capacitatea
NATO de a fi puternice in fata Rusiei.

Cdt va dura razboiul din Ucraina?

Aproape jumadtate dintre studenti, 47,5% nu pot estima durata razboiului,
iar 10% considera cd cel putin inca 5 ani sau chiar mai multi ani va dura
conflictul armat al Rusiei Impotriva Ucrainei. Dintre studenti, 35,8% cred ca
razboiul va dura si anul viitor, la nivelul intregii populatii a Romaniei (IRES,
2023), 39% cred cd razboiul va dura si anul viitor, studentii fiind mai putin mai
optimisti comparativ cu intreaga populatic a Romaniei. In timp ce doar 6,7%

dintre studenti cred ca razboiul se va termina in acest an, acelasi studiu IRES,

11.398 de persoane, reprezentativ pentru populatia rezidenta din Romania cu vérsta intre 14-74
ani.
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2023 arata ca peste o treime din populatia Roméaniei, 37% cred ca razboiul se va
termina in acest an.

Sprijinul Romaniei pentru Ucraina

In timp ce toti respondentii sunt de acord cu afirmatia ci Romania a
gazduit refugiati ucraineni in centre de tranzit sau spatii special amenajate, doar
25,8% sunt convinsi cd Romania a trimis si armament in Ucraina. De altfel in
timp ce proportia celor care se gandesc ca Romania sa ofere suport populatiei
ucrainene este mai mare, proportia celor care sunt de parere ca ar trebui trimise
arme in Ucraina este mai micd. Opinia majoritdtii studentilor, 91,7% este ca
Romaénia sa ofere populatiei Ucrainei trimitand hrand, medicamente ori alte
produse de strictd necesitd, In timp ce 45,8% se gandesc ca Romania sd trimita
armament in Ucraina. Studiul IRES, 2023 aratd de asemenea cd tinerii si
respondentii cu studii superioare sunt in favoarea sprijinirii Ucrainei comparativ

cu persoanele cu varste intre 51 si 65 de ani.

Pozitionarea studentilor fata de extinderea UE

Cei mai multi dintre studenti considera ca atat Ucraina, cat si Republica
Moldova si Suedia trebuie sa devina tiri membre ale UE. Acelasi lucru o arata si
studiul IRES (2023), in care romanii sunt favorabili extinderii UE, fiind de
acord ca Republica Moldova (88%), Ucraina (72%) si Suedia (83%) sa devina
membre UE.

Concluzii

Scopul studiului a fost de a masura perceptia si atitudinea studentilor
Facultatii de Istorie si Geografie a Universitatii ,,Stefan cel Mare” fata de
razboiul Rusiei asupra Ucrainei. Am recurs la metoda anchetei pe bazda de
chestionar, prin tehnica autoadministrarii online a instrumentului. Primul
obiectiv vizat a fost sd intelegem modul in care studentii se raporteaza la razboi.
Rezultatele arata ca din cei 122 de respondenti, pentru majoritatea studentilor
razboiul Rusiei in Ucraina este de interes, informandu-se din mediul online
(retelele sociale si presa online) si prin discutiile cu prietenii, cel putin odata pe
saptdmana, unii chiar si de 2-3 ori pe sdptdmand. Asta in contextul in care
majoritatii studentilor conflictul armat din Ucraina le-a provocat ingrijorare,

nesigurantd, neliniste sau chiar teama si fricd. Cei mai multi dintre studenti
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congtientizeaza pierderile de vieti omenesti ca urmare a razboiului si
consecintele economice grave ce vor urma, iar putin peste jumdtate nu intrevad
in viitorul apropiat vreo negociere de pace, dar sunt totusi optimisti, putin peste
jumatate dintre studenti considerand ca s-ar putea folosi si arme nucleare la un
moment dat. Razboiul le-a provocat studentilor si nesiguranta asupra spatiului,
teritoriului in care isi traiesc viata, putin peste un sfert dintre ei gandindu-se sa
paraseasca Romania de la inceputul conflictului din tara vecina, iar jumatate
luand 1n considerare sd paraseascd Romania in cazul extinderii razboiului si in
tara noastrd. Desi aproape jumadtate dintre studentii lotului acestui studiu nu pot
estima durata razboiului, trei sferturi dintre acestia sunt de parere ca cel putin
razboiul va avea loc si in 2024, iar 10% dintre studenti considerand ca va fi de
duratd, cel putin 5 ani sau chiar mai mult. Asta in conditiile 1n care trei sferturi
dintre ei nu pot estima capacitatea Ucrainei de a face fata Rusiei si in care putin
peste 40% considera ca si NATO ar putea sa reactioneze cu succes asupra unui
atac al Rusiei in cazul in care razboiul se va extinde.

In ceea ce priveste atingerea celui de-al doilea obiectiv al cercetirii,
acela de a explora opinia studentilor privind suportul Romaniei oferit pand in
prezent Ucrainei si In ce mod ar putea sa sustind in continuare Ucraina, studentii
sunt categoric de acord ca Romania sa sprijine Ucraina. Studentii recunosc ca
tara noastrd i-a primit pe cetatenii ucraineni, oferindu-le gizduire in centrele de
tranzit pentru refugiati si in spatiile special amenajate, precum si ajutorul
umanitar pe care le-au oferit prin asigurarea hranei, a locuirii temporare, a
asistentel medicale, oferirii produselor de imediatd necesitate si chiar a
sprijinului financiar. De asemenea, acestia considera ca tara noastrd ar trebui sa
ofere sprijin in continuare cetdtenilor ucraineni prin oferirea de hrana,
medicamente, ori produse de necesitate curentd, sa trimitd experti si chiar
armament sunt de parere aproape jumatate dintre studenti. Ucraina, Republica
Moldova si Suedia ar trebui sa fie primite in UE, considerd majoritatea dintre
studentii respondenti.

Limite si directii viitoare de cercetare

Acest studiu este primul si singurul studiu pana in acest moment, care a
cercetat modul 1n care tinerii si in special o anumita categorie de tineri, aceia
care sunt studenti, deci se presupune ca citesc, au un simt critic mai dezvoltat si

pot aduce schimbari in societate, sunt interesati si cum privesc In perspectiva
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razboiul Rusiei in Ucraina. Totusi, rezultatele trebuie privite cu precautie,
deoarece nu se pot extrapola la intreaga populatie a studentilor, studiul fiind
realizat pe o mica categorie de studenti de la specializarile socio-umane dintr-un
centru universitar din regiunea de N-E a Romaniei, aceasta fiind si foarte
aproape de granita cu Ucraina. E posibil ca alti studentii, din alte regiuni ale
Romaniei sd nu se regaseasca in datele acestui studiu. Ca directii viitoare de
cercetare, e de interes pentru a intra mai in profunzimea subiectului si realizate
focus-grupuri cu tinerii studenti si nu numai, pentru a vedea ce factori stau in
spatele acestor atitudini si cum explica ei propriile trairi si viziuni asupra

razboiului si viitorului lor.
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Waging War in the Name of Progress: The Exploitation of
Feminist Rhetoric in Ukraine, Afghanistan, and Beyond

Maria Cernat

conferentiar univ. dr., Universitatea ,, Titu Maiorescu”, Bucuresti

Abstract: This article seeks to critically analyze the media discourse
surrounding the purported alignment of mainstream press narratives with the
defense of feminist ideals through military actions. Following a brief
examination of the foundational tenets of the liberal feminist standpoint
concerning the conflict in Ukraine, the article will undertake a thorough
investigation of media representations surrounding the United States'
withdrawal from Afghanistan. The objective is to scrutinize the assertion that
the two-decade-long military engagement in Afghanistan significantly impacted
the lives of Afghan women and facilitated feminist empowerment, purportedly as
a result of NATO's presence in the region. The initial section of the article will
scrutinize the utilization of feminism and the promotion of women's
emancipation as justifications for military interventions against nations
perceived to hold divergent views on female sexuality. To comprehend this
perspective, it is imperative to revisit a precedent wherein feminist rhetoric was
invoked to rationalize military involvement: namely, the US withdrawal from
Afghanistan. The portrayal of the departure of US troops from Afghanistan in
the media will be examined in the second section, while the third section will
delve into an analysis of the hypothesis asserting the positive impact of military
intervention on the advancement of feminist agendas. Finally, the third section
will synthesize key findings and offer conclusions pertinent to the intersection of
feminism and warfare.

Keywords: war and education, feminism, media narrative, the political
economy of the pro-war education

Introduction — Ukraine, feminism and the pro-war narrative

In 2016, researcher Lessia Pahulich published a provocative article on
the Politkrytyca website, dedicated to left-wing critical perspectives in Ukraine.
On that occasion, she drew a parallel between the way so-called progressivism
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in perspectives on human sexuality is used to demonize other categories. She
further quotes researcher Jashir Puar, who emphasizes how in the USA, the state
legitimized some LGBT individuals in exchange for loyalty to public policies.
She also coined the term "homonationalism™ to explain this phenomenon
whereby progressive sexual minorities are "domesticated" by the state apparatus,
and their potential for rebellion is flattened by their co-optation in the fight
against a reactionary enemy.

Lessia Pahulich scrutinizes a highly contentious exhibition held in Kiev
in 2016, wherein ten interviews with gay individuals were projected against the
yellow and blue backdrop of the Ukrainian flag. Drawing upon the concepts of
"homonationalism™ as proposed by Jasbir Puar, and the notion of "sexual
nationalism" as suggested by Eric Fassin, her article critically assesses the
purportedly subversive queer nature of the exhibition titled "Patriots. Citizens.
Lovers". While much scrutiny from critics of Ukraine or the broader Western
collective often centers on questions of financial backing, Pahulich advances a
more significant inquiry by analyzing the discourse itself, refraining from
immediate attempts to discredit the entire initiative by associating it with
potentially dubious sources of funding such as the National Endowment for
Democracy. The significance of her article lies in its endeavor to examine the
subversive potential inherent in a discourse seeking to normalize homosexuality
by integrating individuals within this category into the esteemed framework of
the Ukrainian nation. “The inclusion of a group within the nation does not
question social hegemony, but rather normalizes certain LGBT individuals in
accordance with the dominant discourse about the nation. For example, the
unmarked category of "white race" as the basis of the nation implicitly
marginalizes individuals from ethnic groups considered "non-white". (Pahulich,
2016).

The use of the gay persons as Ukrainian national symbols serves the
purpose of elevating the country and portraying its politics as one of a civilize
nation comes at the expence of demonizing the common enemy which is “rigid”,
“pbackward”, “non-European”, “conservative” and “primitive”. There is a of
course an important difference between Ukraine and other countries, but one
cannot fail to see the resemblance between the strategies used to demonize US’s
enemies by portraying them as backward individuals with retrograde
conceptions on human sexuality. It is worth mentioning here the work of the
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Palestinian feminists who try to show how the West is preventing the
progressive voices in certain communities from emerging (Abdulhadi, Alsultany
& Naber 2011). In a recent intervention Rabab Abdulhadi discusses the
“colonial feminism” and the idea that feminism cannot emerge in arab societies,
it can only emerge after a military “civilizational” intervention by the US. The
same technique of integrating the marginalized sexual categories into the
“civilized nation” while demonizing the enemy was used, according to Pahulich
in the 2016 exhibition held in Ukraine.

“Since the onset of the conflict, the link between patriotism and the
"right-wing" citizen has intensified, potentially opening a discursive breach for
marginalized actors, allowing them to be "accepted” by the state apparatus and
nationalist factions. Within certain LGBT platforms, there exists a rhetoric
aimed at demonstrating the patriotism of LGBT individuals as a statement that
they deserve inclusion within the nation by participating in the war against a
"common enemy". Simultaneously, this "common enemy" is homogenized and
characterized as "uncivilized", "primitive", or "barbaric”, "undemocratic" and
"deceitful™ - in contrast to the "progressive"”, "civilized", and "democratic"
Ukraine with its European choice.” (Pahulich, 2016)

This article aims to show the similarity between the strategies of using
feminism and progressive movements to justify the intervention against certain
countries that hold different perspectives on human sexuality. The next sections
of the article will analyze the US withdrawal from Afghanistan while
deconstructing the mainstream media narrative portraying the US as a
civilizational force.

The current US withdrawal from Afghanistan has a longer history than
one might expect from reading today’s mainstream press. What we are seeing
today is the result of a process that started in 2018. President Donald Trump
initiated the negotiations with the Taliban, planning to even meet them at the
Camp David presidential retreat in Maryland in 2019. He called off the meeting
after an attack that killed 12 people in Kabul, including an American Soldier
(Lemire, Reichman, 2019). In February 2020, the United States signed a deal
with the Taliban in Doha promising to withdraw from Afghanistan. On that
occasion, Mike Pompeo, secretary of state, took a picture with Mullah Abdul
Ghani Baradar. The story of this Taliban leader is very interesting. Born in
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Uruzgan province in 1968, he was part of the movement against the secular
communist regime and fought in the Afghan mujahideen (Cowley, 2021).

After 1989, during the civil war, he formed along with his brother-in-law
Mohamad Omar the Taliban movement. Pakistan’s Inter-Services Intelligence
(ISI) agency held Abdul Ghani Baradar in their custody since 2010, when the
CIA tracked him down and persuaded ISl to arrest him. In 2018 Donald
Trump’s Afghan envoy, Zalmay Khalilzad, asked the Pakistanis to release
Baradar from prison (Borger, 2021). The idea of the US presidential
administration was that he would probably agree to some sort of power-sharing
in Afghanistan, a hypothesis that proved to be unsubstantiated, to say the least.

What is important to notice here is that the Afghan elected president
Mohammad Ashraf Ghani was left outside of the negotiations and of the Doha
agreement. Instead, Donald Trump decided to negotiate with an ex-prisoner and
founder of the Taliban movement, Abdul Ghani Baradar, as the BBC shows.

The media narrative

Once the crisis related to the US decision to withdraw from Afghanistan
started, the mainstream media covered this event extensively. For the purpose of
this analysis, | conducted a content analysis of the top pages of mainstream
international media focusing on BBC, CNN, MSNBC, and Fox News. | added to
this analysis the coverage done by an important Romanian TV station to prove
that it is not only the mainstream international media that covers extensively the
crisis, but also national media, such as the ones operating in Romania.

By analyzing the content of the main pages of these TV stations on
August 24, | was able to get the following results.

On August 24, there are 85 articles on the main page of CNN. Six
articles out of 85 are devoted to Afghanistan. And there is no other topic to
receive such media coverage. The BBC has 45 titles on its main page on August
24 and 10 out of those are related to the Afghan crisis. There is also a short
video devoted to the crisis on their main page. Out of the 10 articles on top of
the MSNBC main page, 5 were devoted to the situation in Afghanistan.

Fox News featured on its front page 20 titles devoted to Afghanistan out
of a total of 60 articles on August 24.

I was also interested to see how this crisis is reflected in the mainstream
Romanian press. One of Romania’s most important TV stations, DIGI 24, had
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on its main page 82 articles on August 24. Nine out of these 82 articles are
related to the US withdrawal from Afghanistan. There is no other topic to
receive this kind of attention.

This quantitative media analysis conducted on August 24 shows that
Afghanistan is one of the top stories on CNN, MSNBC, BBC, FOX NEWS, and
the Romanian news TV Digi 24, which proves beyond any doubt that the
Afghan crisis got a lot of media coverage. It is interesting to see what were the
main themes of the articles devoted to this topic. The most important element is
that the TV station that devotes most of its attention to Afghanistan, Fox News,
features no article on the drama of the Afghan women or on the horrors civilians
have to face now that the Taliban took over. All of their 20 articles examine the
failures of the Biden administration. The Fox News journalists and
commentators question the idea that President Bided had only two options — to
stick to the deal signed by his predecessor Donald Trump or to continue
fighting. They label the decision to withdraw as defeat and try to suggest that
this decision was a cowardly one, while also emphasizing the inability of the
current US administration to guarantee safe passage and return home for its
citizens. Interestingly enough, there are no stories related to the drama of
Afghan women or on the ways desperate Afghan people try to flee a country
that is now governed by the Taliban. All the articles question the current
administration and emphasize its failures to manage the Afghan crisis.

The other media had an abundance of human-interest stories related to
the drama of Afghan people trying to escape. There are mainly four categories
of articles related to Afghanistan. The ones that discuss in a neutral way
information related to the departure of military and civilian personnel. Articles
devoted to fierce criticism of the Biden administration, articles related to
military implications of the withdrawal, and human-interest stories related to the
drama of the women in Afghanistan and of NATO collaborators that want to
escape potential retaliation.

The human-interest stories are particularly important because they do not
tell in very neutral terms how the US withdrawal is unfolding. They convey a
different type of message.

The BBC has three articles out of ten focusing on human interest stories
related to Afghans that managed to flee the country, or on how ARBNB will
host Afghan refugees. MSNBC has three articles out of a total of five devoted to
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human interest stories. CNN has three out of six and, as noted before, none of
the 20 articles devoted to Afghanistan on Fox News are related to the suffering
of Afghan women or civilians, in general, trying to escape the Taliban.

The story this type of article conveys is that the whole country is
desperate now that the U.S. troops finally decided to leave and that a
humanitarian disaster is unfolding as a result of that. It is as if the only thing
holding the “Taliban roof* from collapsing over the Afghan people were the
U.S. military personnel.

Since such simplistic representations are far from being able to capture
the complexity of the situation I'll try to offer some historical and economic
context to the U.S. relation to the Taliban.

This sudden rise in interest regarding the Afghan war is only the result of
the military withdrawal. Unfortunately, prior to this event, CBS, NBC and ABC,
devoted, out of a combined 14.000 minutes of news only five minutes to
Afghanistan, according to Andrew Tyndall. He is the author of a detailed media
report which has monitored news since 1988. (Tyndall Report, 2019). This very
narrow interest in an extremely complex geopolitical situation paves the way for
simplistic narratives conveying truncated perspectives on historical reality. The
pandemic made it even less likely for the Afghan war to make its way into the
mainstream news: “Five minutes! Such were the demands on the news agenda
of the looming coronavirus pandemic in the early spring of 2020. Coverage of
all other developments was eclipsed by COVID. The networks had long since
given up covering the war as a war. The pandemic meant that they barely paid
attention to the prospect of peace.“ (Tyndall, 2021)

The Elites get to decide when history starts

The first question that the media narrative focused solely on human
interest stories obscures is one related to a simple question: who are the Taliban
and how were they able to become from a marginal group on the fringes of the
political landscape in the *90s to the powerful military, economic and political
force that we see today?

In a recent article Arab feminist Yasmine Mohammed published a text
where she encourages us to “have the courage to name the real threat to Afghan
Women: the Islamist Rule” (Mohammed, 2021). The human interest articles in
mainstream press managed to set the stage and mentally prepared the audiences
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for this simplistic perspective where this complex situation in the Middle East
has only one solution, the ending of the Islamist rule, and only one culprit: the
Islamist fundamentalists.

And this is of course very plausible in the media landscape where not
even Fox News, who refrained from running stories on the dramas of Afghan
women, questioned the role of the USA in creating the Taliban. That is because,
for most mainstream media, history started a couple of weeks ago when,
contrary to the estimations of the US intelligence community, the Taliban took
the power in Afghanistan in 11 days.

The media framing theory clearly states that the way media influences
our perspectives on events is by focusing on certain events and aspects while
ignoring others (McCombs and Ghanem, 2001). And this conceptual framework
proves very useful in understanding how it is possible to shift the attention from
more complex historical and political phenomena to a simplistic media narrative
where we have ,,clear” solutions. The media often tends to focus excessively on
providing a very simplistic perspective that completely obscures the structural
causes of the events (Cernat, Hasdeu, 2021). As in many other cases, media feel
compelled to quickly deliver a guilty villain to frustrated audiences (Cernat,
Hasdeu, 2021).

When conducting a content analysis on the media we can easily see that
what is left outside of the focus proves often to be very important. Having the
power to structure the narrative, the mainstream media decided that history in
Afghanistan started just when the Taliban came to power in August 2021. But a
forgotten video surfaced lately, where Hilary Clinton clearly admits that the US
intelligence and military community created the Taliban. According to her own
saying: to be fair, we have helped create the problem we are now fighting
because when the Soviet Union invaded Afghanistan, we had this brilliant idea
that we were going to come to Pakistan and create a force of Mujahideen, equip
them with Stinger missiles and everything else to go after the Soviets in
Afghanistan and we were successful. The Soviets left Afghanistan and then we
said: ,,Great, goodbye!” Leaving these trained people who were fanatical in
Afghanistan and Pakistan, leaving them well armed and creating a mess frankly
that at the time we didn’t really recognize, we were just so happy to see the
Soviet Union fall, and we thought ok, fine, we’re ok now, everything is going to
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be so much better. Now you look back. The people we are fighting today were
supporting in the fight against the Soviets. (Fox News, 2010)

So seven years ago Hilary Clinton admitted that the USA helped create
the Taliban in their fight against the Soviets. In 1978 the People’s Democratic
Party of Afghanistan came to power by a coup d’état against then-President
Mohammed Daoud Khan. It was then that the Soviets decided to support the
socialist secularist government and the United States, along with Saudi Arabia,
Pakistan and China supported the Islamist rebels. They poured millions of
dollars into their training and into their Stinger missiles and other military
equipment.

Hilary Clinton is not the only high-ranking US official to admit the USA
created the Mujahideen. Another famous personality to have recognized this is
Zbigniew Brzezinski, President Carter's National Security Advisor. In an
interview offered in 1998 for Le Nouvel Observateur, he says: ”What was more
important in the view of world history? The possible creation of an armed,
radical Islamic movement, or the fall of the Soviet empire? A few stirred-up
Muslims or the liberation of Central Europe and the end of the Cold War?” The
declaration is of public record, there is no secret, no conspiracy. And yet, the
mainstream media fail to discuss this event while focusing on the drama of the
Afghan women and other human-interest stories that convey the same message:
the protectors of Afghan women, the liberal spirits, and the forces of progress
and civilization left Afghanistan, leaving behind a tortured nation!

Taking an active part in creating the Islamist extremism

One may still claim that the USA had nothing to do with Islamist
fundamentalism as a religious and theoretical perspective. Yet there are
important researches and articles showing that the US taxpayer paid to actually
print and distribute textbooks encouraging radical extremism. In 2002 Joe
Stephens and David B. Ottaway wrote a piece for Washington Post explaining
that: ,,The United States has delivered 4 million radical Islamist textbooks.
(...)Published in the dominant Afghan languages of Dari and Pashtu, the
textbooks were developed in the early 1980s under an AID (Agency for
International Development) grant to the University of Nebraska-Omaha and its
Center for Afghanistan Studies. The agency spent $51 million on the university's
education programs in Afghanistan from 1984 to 1994. During that time of
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Soviet occupation, regional military leaders in Afghanistan helped the U.S.
smuggle books into the country. They demanded that the primers contain anti-
Soviet passages. Children were taught to count with illustrations showing tanks,
missiles and land mines, agency officials said. They acknowledged that at the
time it also suited U.S. interests to stoke hatred of foreign invaders.”

Another article was published by the Washington Post in 2014 by Ishaan
Tarror explaining that the US took an active part in spreading incredibly violent
textbooks for Afghan schoolchildren, containing images of missiles, guns and
depicting the Soviets as non-believers. The article quotes Dana Burde who
worked as a working consultant for the US-based non-governmental
organization Save the World and was assigned in 2005 to assess the educational
programs in Afghan refugee camps. She later wrote a book where she focuses
on the role of education in the conflict in Afghanistan. She argues that the
Taliban reprinted US-sponsored jihadist books. In the book devoted to the
analysis of the education and its role in the conflict in Afghanistan she says:
”When 1 learned of these books on my first trip to Pakistan, in 2005, I was
shocked at the irony: the US today is one of the biggest promoters of
counterterrorism and democratic state-building in the region, yet so few
Americans (including me) were aware that our taxpayer’s dollars had once been
used to fund violent jihad and build a militant Islamist society. (Burde 2014, 55)

It is very interesting to note how now we see the US military as the sole
defender of women’s rights when as the articles above show there is a very
complex love and hate relation between the US intelligence community and the
Taliban.

And what is equally important to notice is the fact that the US supplied,
unfortunately, ,,intellectual” material for the creation of Islamist extremists, it
did not limit itself to providing weapons and military training. The Madrassas
are religious schools that flourished when they were used against the Soviets.

Roozbeh Shirazi published a detailed analysis of the history of the US
involvement in Afghanistan’s educational system. It was one of the first
attempts to provide a systematic analysis of the way the US involvement in
Afghanistan was always aligned with its strategic interests. He identifies three
different stages of the US involvement.

Beginning in the 1950°s, American educational consultants — including
Teachers College Columbia University (TCCU) and The University of
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Wyoming (UW) — helped design and implement a secular educational system in
Afghanistan that emphasized the compatibility of Islam with “Western”
philosophies and challenged the Soviet influence in the country. During the
Soviet invasion of Afghanistan, American consultants such as the University of
Nebraska at Omaha (UNO) helped create educational materials to aid and
encourage the mujahideen resistance by emphasizing the jihadist elements of
Islam. The post-Taliban period of US involvement in Afghanistan has seen a
policy of official indifference or a “see no evil” attitude towards Islamic
education, but examination of a broader post-September 11 U.S. strategic goals
reveals that the place of Islam in education is still a matter of great concern to
U.S. policy makers, scholars, and developmental organizations” (Shirazi 2008,
214)

What this particular research is revealing is the fact that the U.S.
involvement in Afghanistan’s education is not something guided by principles
but by pure strategic and pragmatic interests. Had it been that the Taliban would
opt for women’s equality and secular education, the U.S. would probably
support Islamic education.

Besides this clear ideological involvement in the making of the Islamist
extremists, there are important aspects related to the political economy of the
Afghan war.

A War Fought to Win Money, not Honor — The Political Economy of the
Afghan War

Another interesting fact revealed by the content analysis is that none of
the “liberal” media such as CNN, MSNBC or the BBC have discussed the fact
that from a strictly militaristic point of view the US intervention in Afghanistan
was very hard to explain. Out of the 41 articles I analyzed on August 24, one of
the days when the topic was still very hot, in the main pages of CNN, MSNBC,
BBC and Fox News it is only Fox News that gives voice to army veterans
discussing the situation in Afghanistan. None of the articles discusses the
economic reasons that might better explain this war effort. Since 2001, more
than 775,000 U.S. troops have deployed to Afghanistan, many repeatedly. Of
those, 2,300 died there and 20,589 were wounded in action, according to
Defence Department figures. A lot commited suicide and unfortunately they do
not appear in the official statistics of lost lives.
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In 2019, Craig Whitlock published an extensive article in the
Washington Post where he explains that the Post had managed to get access to
official documents showing how the military was basically used in a game by
politicians and greedy contractors. The documents were generated by a federal
project examining the root failures of the longest armed conflict in U.S. history.
They include more than 2,000 pages of previously unpublished notes of
interviews with people who played a direct role in the war, from generals and
diplomats to aid workers and Afghan officials. The U.S. government tried to
shield the identities of the vast majority of those interviewed for the project and
conceal nearly all of their remarks. The Post won release of the documents
under the Freedom of Information Act after a three-year legal battle. (Whitlock
2019)

The papers published by the Washington Posts showed how the
American public was constantly lied to by portraying a positive image on what
was really happening in Afghanistan. A very insightful interview conducted by
Aaron Maté with army veterans Dany Sjursen and Matthew Howe explain how
rampant corruption, inconsistencies in terms of fighting the drug problem in
Afghanistan made it almost impossible to justify the military intervention. They
are also very reluctant in accepting the idea that Afghan women were doing
exceptionally good under the US military occupation. The child brides
continued to be a reality, and the majority of Afghan women in prison were
there because of “moral reasons”, meaning that they were raped, because in
Afghanistan, if a woman is raped, she is the one who goes to prison. They also
claim that the so-called secularist militarist forces were slightly better in terms
of patriarchal mentality when compared to the Taliban. Except for urban centers,
the vast majority of Afghan women were still prisoners of the extremely
conservative Islamist mentality.

There is not enough research conducted in terms of the sex trade in
Afghanistan and the number of sexually exploited women. All army
interventions and especially the ones that are extended over long periods of time
lead to a staggering increase in human trafficking and sexual exploitation.

There is definitely not enough space to discuss all the economic aspects
related to the military intervention in Afghanistan, but it worth pointing out to
reliable sources that analyze in detail this particular aspect. More than 144
billion dollars were devoted to the plans of reconstruction and, as a result, the
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US Congress created the Office of Special Inspector General for Afghanistan
Reconstruction (SIGAR) to provide oversight on the way the funds devoted for
reconstruction were spent. Besides the usual audits and reports, this institution
has also a section called Investigations Directorate that conducts criminal and
civil investigations related to programs and operations supported with US
taxpayer’s money in Afghanistan.

A simple visit to their site will show dozens of reports regarding frauds,
thefts of government equipment, and other schemes to basically steal public
funds. This year SIGAR produced a number of 26 reports including general
reports, lessons to be learned, audits and so on. Four out the total of 26 reports
refer to clear and indisputable cases of theft, fraud and corruption.

These cases refer to “former employees of a government contractor for
their role in a conspiracy to commit wire fraud in connection with a U.S.
government contract to recruit and deploy qualified linguists to Afghanistan
where they would provide language services in Dari and Pashto to the U.S.
military, including interacting with Afghan civilians and military forces”
(SIGAR 2021). Another report refers to conspiracy and theft from government
property. The third report refers to a “vice President of Investment Firm Pleads
Guilty To Running Multimillion-Dollar Ponzi Scheme” and the fourth one to
“an American military contractor was sentenced today to 51 months in prison
for her role in a theft ring on a military installation in Kandahar, Afghanistan”.

Besides these clear cases of blatant corruption, fraud and theft from
taxpayer’s money there are dozens of reports condemning the way assessment
and evaluation of reconstruction initiatives was conducted and a lot of other
reports making a solid case against the idea that the funds invested by the US in
Afghanistan actually benefited the civilians. And these are reports issued by a
governmental US agency, not the news written by other nation-states usually
associated in the U.S. mainstream press with propaganda and fake news.

Besides the analysis of the total costs of the reconstruction effort and of
the military intervention there are also very problematic aspects regarding the
departure of the US troops. Erik Prince, founder of Blackwater, a private
security contractor, says he charges 6.500 dollars per seat in a chartered
evacuation flight out of Kabul. The White House press secretary Jen Psaki
argued that no human being “who has a heart and soul” would support “efforts
to profit off of people’s agony and pain” as they are “fearing for their lives”, but,
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unfortunately she did not provide any information as to what will the
administration do about Erik Prince.

Feminism and Afghanistan: Progressive or Neocolonial Project?

The last weeks of August 2021 were dominated by news regarding the
terrible faith that awaits the Afghan women once their saviors will leave Kabul.
The media narrative was carefully controlled. No mention of the U.S. crimes
and potential killings of civilians. No mention of the possible rise in sexual
exploitation and human trafficking, no mention of the endemic corruption, no
mention of the terrible sexism that Afghan women in rural parts of the country
still faced. No mention of the fact that more than 60% of the Afghan population
is under 30 years old. They were born when the U.S. soldiers entered their
country. So how come more than 57% of the population is still illiterate? These
are questions completely ignored. The powerful imagery of American soldiers
holding babies in Kabul airport will dominate the public’s imagination, leaving
very little room for debate (Wold Bank, Macrotrends, 2021).

What is even more problematic is the very controversial use of feminism
to advocate for military intervention in Muslim countries. As in many other
situations, the Western media presents a deeply problematic perspective on the
life of Muslim women, often opting out for some sort of pornography of
violence in portraying these women as helpless victims with literally no agency
and focusing on horrific murders by stoning. This of course is a common trait of
the media narratives regarding the women victims of violence (Berns, 2004)
And of course, the same kind of violence perpetrated against women in Saudi
Arabia remains completely ignored, showing just how much feminism is used
only as a reason to justify strategic intervention.

A seminal book on the way feminism has been used as a tool to justify
the military intervention in the Middle East was written by Lila Abu-Lughod.
The title is suggestive by itself: Do Muslim Women Need Saving? It is
interesting to see what an anthropologist has to say about this moral crusade to
save the Muslim women. “When defending the rights of Muslim women was
offered as part of the justification for U.S. military intervention in Afghanistan
in 2001, I had already spent twenty years writing about women’s lives in various
communities in Egypt. In the late 1970s, | lived for two years in a Bedouin
community in Egypt’s Western Desert.” (Abu-Lughod 2013, 5) Abu-Lughod’s
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books and articles are a plea for listening to Muslim women, to spending time
observing their lives and trying to do our best not to reduce their existence to the
very schematic narrative the Western media is presenting.

Popular memoirs by Muslim women who exposed the plights of their
benighted sisters in Iran, Afghanistan, and Saudi Arabia became best sellers in
the West. Women’s organizations headed off to Afghanistan alongside a battery
of humanitarians and legal experts. Later, these groups set up shop in Iraq, a
country in which, ironically, women had previously enjoyed the highest levels
of education, labor force participation, and even political involvement in the
Arab world (Abu-Lughod 2013, 7).The moral crusade of Western feminist that
feel compelled to go to the Middle East to help the oppressed sisters escape their
culture would be very commendable if it would not be motivated by the strategic
interests of the U.S.

| do not share entirely Abu-Lughod’s point of view. By making
everything about individual women we risk completely defanging the whole
purpose of the feminist project that is to liberate all women. While completely
agreeing that the faith of Muslim women should not be used as a tool to justify
war and that it is vital to listen to these women before embarking on a moral
crusade to save them from their culture, |1 do not believe that everything should
be reduced to the lived experiences of individual women. In a very powerful
discourse, Gail Dines explains why feminism makes sense only in terms of
collective liberation. She invites us to think what would it mean to say that anti-
racism is what every individual understands. And taking the idea of feminism
and reducing it to individual experiences would very much go along the lines
that Margaret Thatcher drew when she famously said that “there is no society,
only individual men and women”.

Reducing everything to the experiences of individual women will also
lead us on the path of liberal feminism where empowerment is, in fact,
surrender, since there is no class liberation only individual success (Azmanova
2016).

At the same time, | completely agree that using the faith of Afghan
women to justify military intervention is cynical and extremely detrimental
because it makes feminism a potential ally of repressive institutions such as the
military and the security contractors.
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The line between progressives and right-wingers has blurred in this
shared concern for Muslim women. Some conservatives accuse American
feminists of failing to protest “glaring injustices,” including especially the
“subjection of women in Muslim societies.” They accuse feminist scholars of
being so consumed by a toxic anti-Americanism or so obsessed with patriarchy
that prevails everywhere (not to mention being wary of femininity, antifamily,
and hostile to traditional religion) that they don’t criticize “heinous practices
beyond our shores.” On the other side, observers of the U.S. feminist movement
have argued that the revitalization of American feminism in the 1990s came
with a shift from domestic to global issues. (Abu-Lughod 2013, 7)

The debate over the oppression of Muslim women was shaped by many
influential feminists, one of them being Ayaan Hirsi Ali, the Somali émigré
whose voice has been crucial in this debate. Her perspective lacks any nuance
and she defines Muslim women as “caged virgins”. (Abu-Lughod 2013, 19).
The problem with this perspective is that “Representations of the unfreedom of
others that blame the chains of culture incite rescue missions by outsiders (Abu-
Lughod 2013, 20).” And this is partly why it is very problematic to portray all
women as victims lacking agency. It paves the way for entitlement and
superiority as well as for the idea that oppression is something simple that could
be dealt away in a heartbeat.

While acknowledging the fact that Muslim women are oppressed, we
must be, as Abu-Lughod suggests, very careful in placing the blame on “the
culture”. She begins her book with a telling example of a Muslim woman that
owns a shop and is being harassed and humiliated by representatives of the
security apparatus — a secular institution — who refuse to pay and demand to be
served first. She is therefore adamant in accepting that Islam is oppressing her
when she has to face the daily harassment by the police!

In her vivid and warm written accounts of the lived experiences of
Muslim women, Abu-Lughod explains how the political and international forces
were far more important in determining the lives of Muslim women than “their
culture”.

“From the abuse of power by security police in Egypt in 2011 to the
injustices of colonial British support for Zionist expulsion of Palestinians from
their land and homes in 1948, we see that the most basic conditions of these
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women’s lives are set by political forces that are local in effect but national and
even international in origin (Abu-Lughod 2013, 24).”

It should not take an academic article to justify the fact that you cannot
build anything, let alone a nation, with guns, tanks and bombs! And it is worth
noticing that while there are detailed accounts on how Islam oppresses women,
there is hardly a similar interest and documented cases on how the Western
military forces and international political decisions impact their lives and the
idea that the military has to invade their countries to save the women form their
culture is naive, to say the least.

Sheilla Jeffreys discusses a very interesting aspect of exporting “feminist
Western values” to the deprived Afghan women. Right after the start of the
military conflict, in 2002, the beauty industry rushed to the rescue of Afghan
women that were apparently not allowed the exercise of basic human rights,
Western beauty practices being one of those “basic rights”.

In response to this market opportunity, and the opportunity to show their
companies dealing with an aid emergency, a ~"Who's Who" of the American
beauty industry was soon "“racing to the rescue" led by the editor of Vogue. The
result of this generosity was that a school to teach practitioners of beauty was to
open in the compound of the Afghan Ministry of Women's Affairs, as if beauty
practices were indeed a crucial human rights issue for women, on a par with
education, safety and work.(Jeffreys 2005, 41)

The Western beauty industry let no other choice to Afghan women than
to escape the burga by embracing Western beauty practices as fi burga or
makeup were the only viable choices. The liberation form the conservative rule
thus meant embracing self-objectification and the feminization process Western
women adhere to. The controversial aspects of this project of promoting
liberation through beauty practices becomes even more evident when we see
that Western companies did not focus on literacy and education as primary ways
for emancipation. The beauty industry was so focused on the idea of “rescuing
Afghan women through cosmetics” that they preferred investing money in video
presentations of their products than in the education of the women: “Simply
translating existing beauty education manuals was not sufficient in Afghanistan
because so many women were illiterate, so a videotaped course of instruction in
makeup was being prepared.” (Jeffreys 2005, 42)
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Just to be clear: it was not the feminist organizations that came to
Afghanistan to help the women find their way to emancipation. It was the
beauty industry encouraging them to self-objectify as a way to progress.

Conclusion

The news in the mainstream US and local media created a powerful
emotional narrative that completely obscured crucial questions regarding the
two-decades-long military intervention in Afghanistan. While the media
generally closer to the Democrats featured human interest stories related to the
desperation of the Afghan civilians, Fox News criticized the Biden
administration. It did not question the military intervention, the idea of having
the U.S. troops present in Afghanistan for two decades. It focused only on how
badly the Biden administration managed the withdrawal process. But the
human-interest stories of Afghan civilians trying to escape the Taliban and the
“poor Afghan women” captured much of the public’s attention, leaving a lot of
questions — from the problems related to corruption and economic failures to
questions related to the potential violence of the U.S. troops — unanswered. The
analysis of the media narrative, coupled with the economic and historical
context of the Afghan war, suggests that feminism is important when it serves
the strategic interests of the U.S. In this case, the strategic interest was to focus
our attention on how desperate some Afghans were when their alleged saviors
took off from Kabul. Any feminist should distance themselves from these
attempts to cover very controversial aspects of the U.S. military intervention in
Afghanistan under the veil of the “oppressed Muslim women”. The picture of
the U.S. planes carrying civilians shows crowds of men and very few women.
Should the U.S. had been wholeheartedly interested in the fate of Afghan
women it should have prioritized them on their rescuing missions. For these
reasons and for many more, part of which | tried to analyze in this article,
feminists should not let themselves be used in this geopolitical game.
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Refugiatii din Estul Europei. O provocare globala

Eugenia Zaitev
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Abstract: Today, we live in unstable times, chaotic, with many changes and
adaptibility needs; even some places look different than before. In this study, |
propose to bring to attention the current problem of refugees from Eastern
Europe, emerging crisis, as we know, because of the war in the neighboring
state. It is an unpleasant situation, of course, but it can also be a challenge, both
for citizens of Ukraine and for the host countries. So, this is an internal
phenomenon with external and global openings. | will approach this subject
from intercultural perspective.

Keywords: globalization, refugees, social media, migration.

Cdteva definitii

Globalizare — fenomen de transformare a lumii intr-o unitate, care se
manifestd la scara Intregului glob, prin mijloace specifice; precum si ,,pierderea/
umbrirea identitatii culturale, dar si ocazie de afirmare in fata vecinilor culturali
si a lumii intregi, prin intermediul colaborarilor reale sau virtuale” (Riccardi,
2008, p. 66);

Refugiat — persoana care s-a retras undeva sau la cineva spre a se
adaposti, spre a gasi sprijin sau ocrotire in fata unei primejdii, a unei neplaceri
etc.;

Migrant — persoana care migreaza, care se deplaseaza dintr-0 regiune in
alta, dintr-o tara in alta;

Emigrant — cel care emigreaza, care-si paraseste patria pentru a se stabili
(definitiv sau temporar) in alta tard; a se expatria;

Imigrant — cel care imigreaza, care vine intr-o tard straina pentru a se
stabili aici;

Minoritate, minoritati — partea (cea) mai putin numeroasd a membrilor
unei colectivitati; Minoritate nationala — grup de oameni de aceeasi limba si

etnie, care se deosebesc de cele ale majoritatii locuitorilor unui stat.
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Globalizare si tehnologie

Traim intr-un secol n care tehnologia vine peste noi, nu doar noi in sfera
ei. Traim intr-o lume in care strdainul devine familiar sau prieten, datorita
retelelor sociale ori a situatiilor sociale din ultima vreme. A transmite azi o
informatie, un act sau o semnaturd inseamna o fractiune de timp. Un mesaj
electronic ajunge mai repede dintr-un colt al lumii in altul decat un pachet dintr-
o parte a orasului in cealaltd zona, iar distanta dintre popoare devine mai mica
datorita globalizarii si a mediului online. Aproape orice informatie este ,,la un
click distanta”.

Cetatenii europeni activi sunt educati sa respecte diversitatea culturala si
sd se bazeze pe valorile comune. Distanta dintre Europa si alte continente este
mare din punct de vedere geografic, cultural in unele cazuri, dar tehnologia
simplifica lucrurile, contribuind la o comunicare eficienta intre popoare. Este un
lucru benefic pentru cunoasterea altor viziuni, pentru educatia multimedia si
pentru cooperarea rapida prin intermediul retelelor sociale. O informatie despre
migratie poate fi gasitd cu o viteza nemaipomenita.

Riscul lumii globalizate care trédieste intr-un flux de informatii si imagini
pe ecranul mic/ mare, este tocmai, paradoxal, individualismul. Cu cat traim intr-
o lume a globalizarii, a dialogului online, cu atit suntem mai individualisti.

Autorii contemporani ai studiilor despre culturd si civilizatie sustin ca
traim ntr-o societate hiperindividualistd, unde eul este pe primul loc, ocolind
valoarea sau nevoia celuilalt. In acest sens, unde se plaseazi refugiatul?
Conteaza felul cum se vede omul pe sine insusi intr-o lume dinamica, dar
haoticd; intr-o culturd cu traditie, insd cu deschideri spre noi provocari. Este
nevoie de o identitate culturald si in cazul refugiatilor; ei trebuie sd fie primiti in
cultura gazda, dar si sa se identifice cu valorile acesteia, sd fie in acord cu
»identitatea impartdsitd de membrii aceleasi culturi” (Serbanescu (Vasilescu),
2007, p. 161).

Cultura este un fenomen care trebuie cunoscut pentru ca un refugiat sa se
poatd adapta in tara gazda. Fie ca vorbim despre cele patru elemente enumerate
de Hofstede in definirea culturii: valorile, ritualurile, eroii, simbolurile
(Hofstede et al., 2012), fie cd este privitd ca o mostenire ce se transmite cu
ajutorul codurilor de comunicatie, precum: gesturile/ cuvintele, scrisul si artele,
mass-media (presa, radioul, TV), media interactiva, telefonul, computerul,
filmul digital, fotografia etc. (Ciascai & Marchis, 2008), refugiatul trebuie sa fie
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minim informat cu noile aspecte din cultura primitoare. Digitalul ajuta, Indruma
pe cel care cauta informatii, fiind astfel ,,0 cale puternicd de unificare a
culturilor, de globalizare si cooperare interculturala” (Ciascai & Marchis, 2008).

Pe de alta parte, tehnologia actuald raspunde nevoilor societatii
contemporane, formand astfel o diversitate culturald si un proces social. Totusi,
in cartea sa Educatia interculturala si multimedia, Liliana Ciascai considera ca
,Diversitatea culturald si progresul societatii sunt strans legate: progresul
tehnologic si alte demersuri realizate pentru a raspunde nevoilor societatii
actuale trebuie sd nu compromita sansele viitoarelor generatii de a-si satisface
nevoile de productie, servicii, practici si produse culturale etc.” (Ciascai &
Marchis, 2008, p. 29). Prin tehnologia actuald si prin retelele sociale il
descoperim pe celdlalt, ca identitate reala si astfel, cu sigurantd, putem schita un
anumit profil asupra interlocutorului virtual strdin pentru a-1 recunoaste in lumea
reala. Descoperim o identitate reald prin ceva virtual sau o persoana transferata
intr-un alt mediu. Omul nu este ca o masind, ghidata de propriile reguli. Acest
lucru nu determina altceva decat un dialog intre om (ca fiintd integra) si
societate (cu toatd diversitatea ei), dar si cu tehnologia tot mai avansata,
credndu-se deprinderi noi ale corpului prin prisma tehnicilor modelate social si
cultural. Tehnologia oferd oportunitatea de cunoastere a unei culturi, dar si
remodelarea identitdtii intr-o anumitd masura, prin interactiunea cu strainii.
Astfel cad societatea de astdzi lasa amprente semnificative asupra omului din
secolul globalizarii (Iacob, 2013), un secol al tehnologiei, instalatd cu lucruri
bune si mai putin bune. in cazul refugiatilor, se impune o conditie de adaptare,
descoperire, provocare a noului, pentru ca un individ care se deplaseaza (de
nevoie) intr-o alta tara va adopta cultura poporului gazda, dar isi va pastra si
propriile valori, limba si credintd. Este adevarat cd, in zilele noastre, fiecare este
obisnuit cu noi culturi si valori, fiecare este cetitean european, insd unele
diferente culturale din estul Europei diferd fata de cele din centrul sau vestul
continentului.

Pe de alta parte, a tréi intr-o lume a identitdtii propriei culturi este prea
putin. Astdzi, este nevoie de o deschidere spre celalalt, spre o noua dimensiune
culturala, fie ca vorbim despre o intersubiectivitate clasica sau de una virtuala
prin prisma ecranului global (Lipovetsky & Serroy, 2008), care ne modeleaza
existential, social, economic, politic. Pentru refugiatii din vremurile noastre,

deschiderea spre altd culturd este o necesitate, bineinteles. ,,Persoana care

145



patrunde intr-un alt orizont cultural se va vedea confruntatd cu un alt sistem de
perceptie a realului, cu un ansamblu de viziuni culturale specifice asupra
timpului si spatiului, cu un mod diferit de relationare cu celalalt. In situatia
creatd, trebuie exploatate simbolurile comune, elementele culturale
asemanatoare care fac o bresa si pot facilita ,,trecerea” dintr-o lume (cu valorile
ei) in alta, mai bogata si mai permisiva in privinta valorilor eterogene” (Cucos,
2014, p. 174). Astfel ca deplasarea refugiatilor din Est spre Vest va contura un
schimb de valori si de perceptii.

Prin urmare, putem observa cd tehnologia are puterea de a uni toate
culturile prin retelele sociale prezente pe toate continentele (skype, facebook,
gmail, whatsapp etc.). Acest lucru determind o forma de globalizare, o metoda
de unificare a culturilor, fard a pierde propriile valori, dar cu siguranta,
suportand anumite schimbari de personalitate de pe urma influentei spatiului
nou. Refugiatii din Estul Europei pot trdi socuri culturale, pot avea probleme de

integrare sociala ori, din contra, provocari profesionale si culturale.

Minoritatile din Estul Europei

Globalizarea, n special prin intermediul tehnologiei dezvoltate,
constituie un bun prilej de afirmare, cooperare, dezvoltare. In aceastd lume
diversd, cultura, dezbaterea de idei sau constiinta comund au o anumitd forta
(Riccardi, 2008, p. 69), astfel incat schimbul de obiceiuri de trai sau
interactiunea virtuala cu alte culturi poate sd construiascd o perspectiva noud
unui refugiat, 1l poate face sa gdseasca o cale interactiva si provocatoare catre o
noud identitate. Fiecare isi poate reformula propria identitate ,,in cadrul unui
orizont mai vast” (Riccardi, 2008, p. 66). Asa apar si minoritatile in cadrul unui
stat, cdci migrantul se afld pe un teritoriu nou, si reprezintd partea cea mai putin
numeroasd din punct de vedere etnic, lingvistic si cultural.

In Estul Europei avem mai multe grupuri de minorititi, dar care locuiesc
pe aceste teritorii de mult timp. Acesti cetdteni cu limba si etnie comuna, dar
diversa fatd de marea majoritate a poporului s-au adaptat deja culturii gazda si
au anumite privilegii din partea statului. Minoritatile nationale din aceasta parte
a continentului sunt practic cetateni stabiliti din diverse motive in tarile vecine
statului de provinientd, precum: ,,rusii in Republica Moldova si Ucraina, romanii
in Serbia si Ucraina, ungurii in Romania . a. [...] Uniunea Europeand este

interesata de tratarea minoritdtilor si aspectele culturale ale procesului de
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integrare, In special In Polonia, Ungaria, Romania si Bulgaria” (Ghenghea,
2012, p. 96). Putem observa ca, in ultimii ani, Uniunea Europeana a amplificat
relatiile cu cateva state din partea esticd a continentului nostru, oferind sprijin
financiar si administrativ: Armenia, Azerbaijan, Belarus, Georgia, Republica
Moldova si Ucraina. Acum, Belarus este sub umbra restrictiilor, dar referitor la
celelalte tari estice, UE pastreaza parteneriate si strategii de colaborare.

In Romania sunt multi ucraineni stabiliti, chiar inainte de razboiul recent.
Acestia pot fi intalniti iIn Maramures, Suceava, Caras-Severin, Tulcea, Satu
Mare, Arad si Botosani. Ei au migrat in Roméania in secolul al XX-lea
(Yuriychuk, 2012, pp. 207-208). Astazi, refugiatii din Ucraina s-au stabilit si in
alte judete ale Romaniei, dar nu se stie pentru cét timp, caci o parte dintre ei s-au
de obtinere a drepturilor ei, inclusiv accesand sursele media, iar un exemplu util
este Televiziunea Nationald a Romaniei — TVR, unde sunt emisiuni bilingve
pentru minoritati, dar si un program in limba ucraineani la Radio Iasi. In acelasi
timp, romanii etnici din Ucraina au oportunitatea de a studia in limba romana in
scolile din statul vecin (Yuriychuk, 2012, p. 213).

Concluzii

Voi incheia prin a mentiona faptul ca internetul rdméne mijlocul de
cooperare, iar interactiunea sociald — sursa principald de construire a noilor
orizonturi, afaceri poate, deschideri profesionale si ajutor pentru comunitatea
nevoiasa a oamenilor fara addpost. Refugiatii au diferite provocari sociale
europene si deja multi dintre ei s-au confruntat cu deprinderi noi, Invatarea
limbii statelor vecine Ucrainei sau ale celor din Occident. Tehnologia actuala
constituie un avantaj enorm pentru comunicarea dintre popoare, culturi si state.
Un cetatean refugiat poate oricand gasi informatii utile sau pastra legdtura cu cei
ramasi acasa prin intermediul retelelor de socializare, iar lumea noua in care au
migrat cei mai multi ucraineni constituie un sprijin social sau o provocare
globala.
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Pacea si razboiul. Cum sa te porti cu un refugiat?

Elena Oliviana Epurescu
lector univ. dr., Universitatea Politehnica din Bucuresti

Abstract: | chose this title because | am a teacher at the international faculty,
the Politehnica University of Bucharest, professor of socio-human sciences at
the department regarding the psycho-pedagogical training of future engineers
for the teaching profession. In this capacity 1 come into contact with different
religions, denominations, different languages, peoples, traditions. My interests
concern education for peace and moral-religious education. Their absence in
the grid of our existence both at the individual and macro level, in the whole
world, leads conflicts dominated by the struggle for power, for supremacy, in
which the political has the decisive role. The behind-the-scenes games of the
great powers give rise to conflicts, including those of a religious nature. In fact,
the structure of the human being lacks understanding, tolerance, acceptance of
the one next to us. Dehumanization means conflict. Lack of moral values means
conflict. But above all, the absence of God in people's lives leads to conflict.
Faith is the bond that unites souls and creates bridges between people. I fight
for unity in diversity, |1 say no to war in any form! Conflicts are triggered by
discrimination, stereotypes, prejudices, labels that lead to wars, in which there
are often collateral victims, loss of human life and material damage. Where God
is not in the souls of men, there is neither peace nor anything at all.

Key words: peace, interdisciplinarity, interconfessional, interreligious
dialogue.

Ce este pacea?
a) Wikipedia

Pace, cuvant derivat din latinescul pax, defineste in general, in sens
pozitiv, o stare de liniste, o stare lipsitd de conflicte militare.

Grecia anticd, ideea de pace era legata de varsta de aur initiala a
umanititii. In mitologia greaci, Irina (Eirene) este o zeitd alegorici
personificand pacea. Simbolul porumbelului cu ramura de maslin este izvorat tot
din mitologia antica: alegand casca lui Ares (Marte), zeul razboiului, pentru a
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cuibari, aceastd pasare sacra poate prelungi starea de pace, impiedicand zeul sa-
si indeplineasca functia.

Pe plan colectiv, pacea este absenta razboiului (latina pax absentia belli)
a violentei intre grupuri umane.

In acest sens, societitile totalitare sau dictatoriale pot fi in pace pe planul
militar, dar nu pe planul social: de exemplu, lupta claselor este o stare de razboi
social. Mentinerea pacii internationale este unul dintre obiectivele organizatiilor,
precum ONU. Pe plan individual, pacea poate fi si o stare de spirit personala,
lipsitd de manie, de furie, de acreala, de fricd, si In general de sentimente
negative. Poate fi dorita pentru sine si pentru ceilalti, multe salutari traditionale
fiind bazate pe aceasta urare (latind pax vobis, araba salam aleikum, comuna in

intreaga lume islamica, salom 1n ebraicd, devenit sulem in idis).

b) DEX

Stare de buna intelegere intre popoare, situatie in care nu exista conflicte
armate sau razboaie intre state, popoare, populatii; acord al partilor beligerante
asupra Incetarii razboiului, tratat de incheiere a unui conflict armat; intr-0
comunitate sociald, lipsa de tulburari, de conflicte, de vrajbd; armonie, liniste
sufleteascd, stare de calm sufletesc; lipsa de zgomot si de miscare; repaus,
tacere; formula bisericeasca de binecuvantare: Pace voua!; expresie folositd in
formule privitoare la morti: Odihneasca in pace! (sau Dormi n pace!).

C) Presedintele Barack Obama

A tinut discursuri importante care au conturat principiile sale de relatii
interreligioase. Le exemplific pe cele din 3 februarie 2016 de la Societatea
Islamica din Baltimore si de pe 4 februarie 2016, la Micul dejun National de
Rugaciune. Cateva principii cheie pe care le articuleaza, astfel incat acestea sa
devind principii pentru propriul nostru angajament cu vecinii nostri de alte
religii: construirea relatiillor necesitd vizitarea reciproca; relatia necesitd
cunoasterea istoriei celorlalti; relatia necesitd o apreciere a celuilalt; relatia
necesita a spune adevarul; relatiile depind de respectarea principiilor si valorilor
noastre teologice de baza; relatiile oferd o intelegere clard a dusmanilor nostri;

relatiile ne ajutd sa depdsim frica; relatia necesita solidaritate.
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d) Sfdntul Parinte Papa Francisc — Fratelli tutti

Este cea de-a treia enciclica a Papei Francisc, subtitulatd ,,despre
fraternitate si prietenie sociald.” Documentul a fost semnat la 3 octombrie 2020,
cu ocazia vizitei Papei Francisc la mormantul omonimului sau, Francisc de
Assisi, si a fost publicat a doua zi, de sarbatoarea sfantului. Enciclica cere mai
multd fraternitate umana si solidaritate si este o pledoarie pentru respingerea
razboaielor. Se concentreazad asupra problemelor sociale si economice
contemporane si propune o lume ideald de fraternitate In care toate tarile pot
face parte dintr-o ,,familie umana mai mare.”Este nevoie de pace! Mai multa

pace! Nu putem ramane indiferenti. Astdzi lumea are o arzatoare sete de pace.

e) Cuvantul lui Isus

Se impune prin intelepciunea sa profunda: ,,Pune-ti sabia la locul ei -
spune el -, caci toti cei care pun mana pe sabie de sabie vor pieri” (Mt 26,52).
Cei care scot sabia, eventual crezdnd ca rezolva in graba situatii dificile, vor
experimenta asupra lor, asupra celor dragi ai lor, asupra tarilor lor, moartea care
vine de la sabie.

»Destul!” (Lc 22,38) spune Isus atunci cind discipolii ii aratd douad sabii,
inainte de Patimire.

,Destul!”: este un raspuns fara echivoc fatd de orice violenta.

Acel ,,destul!” al lui Isus depdseste secolele si ajunge puternic pana la

noi astazi: destul cu sabiile, armele, violenta si rdzboiul!

Ziua internationala a pacii

Ziua Internationald a Pacii este sarbatorita in fiecare an pe 21 septembrie.

Aceasta este dedicatd pdcii si in special absentei razboiului si a violentei.

Ziua a fost sdrbatoritd pentru prima oara in 1982, iar de atunci este
sarbatoritd in fiecare an de mai multe natiuni, organizatii politice si militare.

Pentru a inaugura ziua, ,,Clopotul Pacii” este sunat la sediul ONU (in
New York City).

Clopotul este turnat din monede donate de copii de pe toate continentele,
cu exceptia Africii si a fost un cadou de la Asociatia Natiunilor Unite din
Japonia, ca ,,un memento al costului uman in rdzboi”. Pe inscriptia de pe o parte

se poate citi, ,, [raiascd pacea absolutd in lume”.
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Simbolurile pacii

Porumbelul si ramura de maslin. Porumbelul care tine o ramurd de
maslin este mentionat in relatarea Potopului din Biblie, unde Noe, dorind sa
asigure sfarsitul potopului, trimite un porumbel care se intoarce tinand o ramura
de maslin 1n cioc.

Flacara pacii. Langa tribunalul international de la Haga, existd un mic
monument izolat care contine flacdra pacii. Este Inconjurat de pietre, fiecare
reprezentand simbolic una dintre cele o sutd noudzeci si opt de tari care se
angajeaza sa construiasca pacea mondiala.

Pipa pacii este folosita pentru a declara pacea intre doua triburi sau doua
puteri.

Pusca sparta folosita de organizatia IRG pentru a promova actiuni
nonviolente Tmpotriva cauzelor rdzboiului, pentru a sprijini si conecta oamenii
din intreaga lume care refuza sa ia parte la razboi si la pregatirile pentru razboi.
Pe aceasta baza, IRG lucreaza pentru o lume fara razboi.

Macul alb. In timp ce florile de mac rosu au fost distribuite de Legiunea
Regala Britanica pentru a comemora soldatii care au murit in timpul primului
razboi mondial, Guild Cooperative Women a inceput in 1933 sa distribuie flori
de mac alb. Tn 1934, i s-a alaturat Uniunea de Promisiune a Pdcii ca garantie
pentru pace si ca razboiul nu mai are loc.

Steagul alb inseamna mai degraba ,,hai sa facem pace” decat o asertiune
generald a pacii. Este simbolul armistitiului, al predarii pasnice. Prima oara se
pare cd a fost folosit in timpul dinastiei chineze Han, apoi de romani, in primele
secole ale erei noastre (cdnd 1n loc de steag se mai fluturau si crengute de
maslin, 1n acelasi scop).

Semnul cu degetele in V de la victorie a capatat o asemenea greutate
simbolica incat a inceput sa fie folosit chiar si in forma auditiva, in codul Morse,
in care V se ,transcrie” cu trei batdi scurte si una lunga.

Obiective pentru pace
e formarea reprezentdrilor corecte cu privire la starile sociale de razboi si
pace;
e cvaluarea obiectiva a starilor de razboi si pace;
e congstientizarea pericolelor generate de folosirea fortei si a amenintarii cu
forta;
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e constientizarea necesitatii controlului strict asupra armamentului clasic si
nuclear;

e cunoasterea problemelor de drept international si national care
reglementeaza mentinerea pacii si securitatii;

e formarea atitudinilor pacifiste;

e militarea pentru idealurile de pace, pentru intelegere si colaborare cu
toate popoarele lumii;

e solidarizarea cu fortele progresiste pentru o lume a pacii;

e formarea opiniilor legate de crearea climatului de securitate si pace in
lume;

e formarea convingerilor de implicare in actiunile fortelor organizate
pentru mentinerea sau restabilirea pacii;

e cunoasterea faptului cd dreptul la pace este atat un drept individual, dar
si colectiv;

e implicarea 1n actiuni de propaganda in favoarea pacii, de condamnare a
razboiului.

Pledoarie pentru pace

Filozoful chinez Lao Tse spunea: ,,Ca sa fie pace in lume, trebuie ca
popoarele sd traiasca in pace. Pentru ca popoarele sa trdiasca in pace, orasele nu
trebuie sd se ridice unele Tmpotriva altora. Pentru a fi pace in orase, vecinii
trebuie sd se inteleagd. Ca sa fie pace intre vecini, trebuie ca armonia sa
domneasca in familie. Ca sd fie pace in casd, trebuie s-o gasesti in propria
inimd.” Una din problemele lumii contemporane, fiind accentuata de situatia
actuald din Ucraina si nu numai, este rdazboiul. Razboiul interconfesional,
interreligios, dar si pe calea armelor apare acolo unde nu este cale pentru dialog
si unde lipseste pacea. Razboaie sunt si in interiorul nostru si poate ca acestea
reprezintd o proiectie a ceea ce exteriorizeazad comportamental si asa se ajunge
la conflicte si ulterior la razboi. Personal, consider ca toate razboaiele isi au
originea 1n resorturile noastre interioare. Modul cum gandim, actionam,
conceptia noastrd despre lume si viatd isi pun amprenta asupra formarii si
dezvoltarii personalititii noastre, dar au impact si asupra vietii personale si
profesionale, asupra stereotipurilor, prejudecatilor si mentalitatii noastre.
Consider ca dialogul ar putea fi una dintre cdile sau una dintre solutiile pentru a

gasi pacea. Comunicarea interculturald este acel schimb sau tranzactie valorica,
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insotita de intelegerea semnificatiilor adiacente, intre persoane sau grupuri care
fac parte din culturi esentialmente diferite. Schimburile se pot realiza la nivel
ideatic, verbal, nonverbal, comportamental, fizic, obiectual, organizational. Pot
fi implicite sau explicite, inconstiente sau deliberate. (C. Cucos, 2002) ,,Cultura
constituie un limbaj universal, o platforma de la care plecand se poate realiza o
comunicare $i 0 comuniune intre oameni oricat de diferiti ar fi ei.” (apud.
Cucos)

Dialogul cultural este o strategie de reflectie intra culturald asupra
propriilor fundamente ale culturii, asupra deschiderilor sau inchiderilor fatd de
anumite forme de expresie: drepturile omului, noua ordine mondiala, libertate si
democratie, schimbare, progres. Atitudinea interculturala faciliteaza aparitia
unor elemente comune, ca fundament al comunicarii si intelegerii reciproce intre
diferitele grupuri culturale. Modalitatile de relationare cu celelalte culturi trebuie
sd cultive valori precum toleranta, respectul reciproc, credinta in egalitatea sau
complementaritatea culturald, recunoscand si acceptand anumite diferente
culturale sau valori locale in vederea unei bune comunicari sau convietuiri. I. C.
Babutiu identifica o serie de factori ce conditioneaza decisiv comunicarea 1n
context intercultural (I. C. Babutau, 2014):

e sistemele de valori: sunt bazate pe evolutia culturala si determina
optiunile individuale si de grup, pot genera tensiuni sau conflicte
imposibil de mediat;

e limba: limba englezd este validata pe plan international ca limba
principala de comunicare in relatiille economice, diplomatice sau
culturale. Influenta acesteia rezultd in mare masura din faptul ca tarile in
care aceastd limba este utilizatd ca limba maternd influenteaza
fundamental domeniile de utilizare;

e religia: perceptia sacrului, sarbatorile religioase, influenta religiei asupra
practicilor zilnice, este un factor fundamental Tn comunicarea
interculturala. In tarile in care religia este clar separati de stat sau
politica are o influentd mai redusa, Insd in tarile in care nu exista o astfel
de separare, influenta asupra comunicarii interculturale e decisiva (ex.
statele islamice);

e perceptia asupra timpului: conceptia time is money vs. o abordare lejera a
punctualitatii influenteaza total comunicarea in context intercultural;
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e stilul de comunicare: existd culturi in care gesturile care Insotesc
comunicarea sunt de o complexitate care reprezintd cheia decodificarii
mesajului verbal.

Pledoaria pentru pace, pentru unitate in diversitate s-a concretizat in
preocuparile mele de a mad implica in actiuni interculturale cu fundatii,
organizatii, precum si publicarea unor articole despre aceasta tematica. VOi
relata In continuare propunerile mele cu privire la Tmbunatatirea statutului
refugiatilor din lumea Intreagd pe teritoriul Romaniei, in calitate de voluntar JRS
(Serviciul Iezuitilor pentru Refugiati).

Incepand cu anul 2018 si pana in prezent, am participat la o serie de
cursuri ce s-au derulat in cadrul Centrului Arrupe din Bucuresti, ocazie cu care
am luat la cunostintd de faptul ca in cladirea alaturata se afla Serviciul Iezuitilor
pentru refugiati. Prin urmare, pornind de la interactiunile cu refugiatii de diferite
culturi, religii, confesiuni si Tncercand sd 1i cunosc mai bine am formulat cateva

idei care s-ar putea constitui ca un plan de masuri pentru acestia.

Analiza de nevoi

e se asteapta sa fie tratati cu respect si sa le fie recunoscuta experienta;

e vor solutii practice la problemele reale ale vietii;

e pot reflecta si analiza propria lor experienta;

e aunevoi diferite de a invéta;

e pot fi motivati de posibilitatea de a-si implini aspiratiile si nevoile
personale;

e aunevoie de sprijin in procesul de invétare;

e aunevoie de hrana, obiecte de igiend personala;

e au nevoie sa-si comunice sentimentele intr-un fel propriu;

e au nevoie de a fi ghidati spre a lua decizii si de a-si organiza dezvoltarea

personala si profesionala.

Scopuri
e responsabilizarea adultului pentru propriul program de pregétire;
e promovarea unor relatii de parteneriat intre formator si cursant;
e valorificarea functiei educogene a colectivului si a experientelor

profesionale ale fiecarui participant la program;
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stimularea creativitatii si inventivitatii;

actualizarea cunostintelor si deprinderilor prin noutdti din domeniul
profesional respectiv;

centrarea pe situatiile problematice cu care se confrunta adultul in viata

sociala si profesionala.

Obiective

identificarea indicatorilor de restructurare personala;
a face din cel format, centrul actiunii;

construirea motivatiei;

a pleca de la practica;

a nvata adultii sa Invete;

a da timp de invatare;

a stimula valorile grupului.

Programe de formare

cursuri predate full-time, bazate pe conferinte;
cursuri predate part-time;

programe de pregatire bazate pe munca;

programe deschise, flexibile, de invatare la distantd;
invatarea bazata pe resurse;

invatarea ,,on-line”;

invatarea colaborativa utilizata in grupuri de lucru;
studiul independent;

consiliere psiho-pedagogica.

Cadru legislativ

legislatie si acord cadru de derulare a unor activitati, prestari servicii, in
privinta refugiatilor din lumea intreaga;

contracte de voluntariat;

reprezentanti in parlament de la JRS si alte miscari, grupuri si comunitati
reprezentative care sd fie un liant intre societatea civila- nevoile si
realitdtile bisericii catolice;

reprezentanti ai bisericii catolice In institutiile statului;
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e dezbateri la nivel parlamentar pe teme de acest gen, masuri, propuneri,
solutii;

e vizibilitate, publicitate;

e integrare pe piata fortei de munca;

e cursuri intensive de limba romana;

e cursuri de calificare de scurta durata;

e parteneriat public-privat pentru a fi instiintati angajatorii despre existenta

si prezenta lor definitiva sau temporard in Romania.

Cateva propuneri

e implicarea in calitate de voluntari in actiunile Catedralei si a altor
parohii;

e emisiuni realizate de Angelus pe tema centrului, reportaje;

e sponsorizari;

e fonduri alocate de la buget sau alte surse colaterale;

e 0 masd calda asiguratd de o fundatie, organizatie sau supermarket;

e voluntari la Angelus;

e cooptati In emisiunile de limbi straine de la Angelus;

e emisiuni cu ei despre ei;

e evenimente legate de refugiati;

e concerte pentru ei in scop caritabil;

e ateliere pentru femei/pentru barbati/copii;

e distinctii, premii;

e pelerinaje la care pot participa;

e manifestari cultural- artistice in care se pot implica sau participa.
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