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CUVANT INAINTE

Lucrarea intitulat Limbaj si cultura se adreseé&zstudenilor de la
Facultatea de Literai Stiinte ale Comunirii si are la baz informaiile
prezentate stud@for din anul | de la nivelul studiilor de Licen in cadrul
orelor sugnute in anul universitar 2017 — 2018 la Ateliedd Lingvistia —
Limba Romas, circumscris Proiectului ROSE.

Suportul de curs care ne dorir 2 un bun indrumastiintific pentru
viitorii filologi este structurat in dauample capitole, primul fiind consacrat
chestiunilor fundamentale despre LIMBAJ, precumiagi@ limbajului din
perspectis culturah, stilurile sociale, limbile cu origine comiyjmultilingvismul,
metalimbajul, valetele ,cuvantului” Tn existeg|a uma@d si cateva aspecte
semnificative privitoare la Proverb, intrucat aaesste cea mai vie expresie a
experienei existefiale si a intutiei omului din societatea trgtinaki, care poate
constitui un suport moral puternic, mai ales Tiagite dificile cu care, nu de
putine ori, ne confrurdm. Cel de-al doilea capitol, consacrat CULTURIIue&lin
atenie aspecte generale vizand cultura primijtioultura populas, cultura minod
si cea majok, cele trei componente culturale (cogriitimormativ si simbolici),
si rolul pe care aceasta il are in exigdgnformarea noasir in evoldia socieitii
actuale care se indreaptatre globalizare, societate care a cunoscut scirimb
majore dup 1990, adigé dup caderea comunismului iarile Europei de Esii de
Sud-Esti a Cortinei de Fier.

Informatiile sunt prezentate din perspedétivantropologid si
consideim ca aduc un plus de noutate in ,orizontul deteptare” al

studenilor, fiind complementare celor transmise la cuileude Lingvistia



generad, Etnologiesi folclor si, in general, la cursurile disciplinelor incluse

in planurile de Tnstaméant ale FLSC.



I. LIMBAJUL.
ASPECTE GENERALE

O trasatura universal a fiintelor o reprezirit schimbul de informi, atéat
de necesar pentru pierea hranei, a unui partener de Tmperechere ripent
evitarea pericolelor etc. Adeseageurile in comunicare pot genera consgcin
grave, precum pierderea resursel@njreasi chiar moartea.

Naturalistul austriac Karl von Frisch, preocupatpdecesul comunigii
intre albine, a descoperii o albiri ce a identificat o sufisabunderit de hrag
se intoarce la stugi execud un fel de dans circular dasursa se aflla o
distanta mai mica de 90 de metri un fel de dans legat dad sursa este la o
distanta mai mare. Utilizand stupul ca punct refgreh albina indi@, ntr-un
mod specific,unghiul dintre soagelocul hranei.

Astfel, s-a constatatacprin capacitatea de a comunica, albina se
aseardna cu fiinta umai@, Tnsi exisk intre sistemele de comunicare difgeen
importante:

a) la albim, exist o strans legitura intre ceea ce ea comuiigi ceea
ce este capaliilsai comunice. In schimb, omul se folggede cuvinte, iar pentru
o idee sau un obiect exisatat de mul termeni céate limbaje exist

b) sursa modelelor de comportare este foarte difdaitalbine datorandu-
se instinctului mgtenit, in timp ce la om capacitatea de a comuniedaabaz
Tnvatarea, care se transmite din gegierin generge. Darul fiinei umane de a
vorbi este inéiscut, in§ acesta se dezvalhumai prin contacte sociale cu alte
finte umane. Vorbirea, scrisul, codul Morse, pantomimhaci sistemele de
comunicare, sunt activifi care se inva si reprezind parti ale culturii.



O chestiune importaiiteste cea a comu@did nonumane in randul
maimuelor, cimpanzeilor, gorilelor, animale apropiatéhptogic de om. in
acest sens s-aadut mai multe studii. De exemplu, AllenBeatrice Gardner au
invatat o femel cimpanzeu & comunice folosind Limbajul American al
Semnelor (AMESLAN), utilizat deatre surdo-mt. Dupa c&iva ani, femela a
ajuns & cunoasg aproximativ 170 de cuvinte din sistemul AMESLANNera
capabit ,sa povesteast, sa minta, si combine cuvinte Tn mod creator. Oaalt
cercefitoare a stat intr-o rezeme din Africa si a adunat inform@ despre
vocalizirile cimpanzeilor, ajungand la concluzia acatia le folosesc pentru a
comunica girile lor emaionale sau pentru a realiza comunicarea cu alteugru
Astfel, cercettorii au pus sub semnul interaga ipoteza potrivit &reia numai
oamenii sunt capabilaautilizeze simboluri.

Referitor la comunicarea animialstudii contemporane sugeréagi
diferenta care separfiintele umane de animale nu este atat de mare cum s-a
crezut in trecut, Trispot fi remarcate cateva difeterfundamentale:

a) limbajele umane sunt creative, sunt flexibile;

b) oamenii, utilizand limbajul, se pot referi la pexse, lucruri care nu
sunt prezente, in timp ce la animale vocalizaréalegai de stimuli specifici;

c) caracterul arbitrar al utilizii unor sunete in comunicarea
interuma@(un vorbitor roman nu poate tglege un nativ japonez daowu Ti
cunogte limba);

d) prin combinarea sunetelor, figle umane pot crea noi semnifica

n timp ce animalele nu sunt capabile de acest fapt

10



SEMNALELE.
EMITERE SI RECEPTARE

Procesul de comunicare este un schimb de infarimare emtator si
receptor. Transmis prin semnale, informma este receptat ca mesa;.
Problemele cele mai importante pe care le &idanitereasi receptarea
mesajelor sunt uratoarele:

a) nu exist intotdeauna o corespond&perfect intre ceea ce semnific
un termen prin semnul lgi ceea ce semnificel pentru receptor. In schimbul de
comunicare se creeaaneori un potegal de inelegere eronat(ex. plansul);

b) trimiterea semnalelor este inevitabdat timp o fiina triaieste. Prin
existena, despre ea se transmite cevairfme, forni, localizare etc.). Chiar
dad reweste s se camufleze perfect in raport cu mediul (fareculoare etc.),
poate fi descopeditprin caldura trupului, miros, camp energetic etc.

c) cand transmiterea inforrigor este inevitabd, acest act trebuie
controlat, astfel incat transmitereafie adecvat pentru un receptor adecwvat
intr-o situaie adecvat. Emiterea trebuieasfie eficace, % fie in avantajul celui
care transmite. Aceasta se poate face prin senpoalvite, adecvate sau prin
semnale grgte, urmirind un anumit scop. Este ceea ce poate fi numit un
.,management al informi@i”. Prin intermediul acestuia transgitorul poate
controla intr-o anumitmasut raspunsul receptorului.lisnu intotdeauna pot fi
controlate semnalele sau poate fib determinat preel care va recepta
informaia. Mai mult, un mesaj uman poate semnifica cevarpeemiator si
altceva pentru receptor.

d) Tn universul vast al comuriidi existi un grad de incertitudine,

intrucat nici ematorul, nici receptorul nu are un control total asup
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semnificaiei informgiei pe care ei o schinidncertitudinea se poate reduce,
chiar anula prin redundgn Astfel, prin repetie sau inirirea semnalului,
redundara confeii celui care transmite sigunan receptrii corecte a
informaiei. Redundata poate fi folosit si de cel care pringe mesajul, in
concordati cu semnalele primite.

e) Comunicarea este un proces foarte complex, maiialeazul fiinei
umane. Pentru animalgi pentru om supraviairea este dependaéntde
capacitatea membrilor unui grup, a unei coniginide a agona in direga
indeplinirii unui scop comun. De asemenea, comue#&adepinde de
rolul/rolurile pe care fiecare membru 1l are (izweomului:@rinte, partener de
viaa, salariat, lider etc.). Intrucat omul Ingasistemele de comunicare, acest
aspect creeazo flexibilitate a procesului comuriigi, prin simboluri ale &ror

semnificaii nu sunt imuabile.
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VARIATIA CULTURALA A LIMBAJULUI

Limbajul si cultura se afl in relgie de interdependeq intrucat o limi
nu poate fi igelead in afara contextului ei cultural. Aceasta nu ppeswe
identificarea culturii cu limba, pentrd exist spaii geografice in care culturile
sunt similare, dar limbile diferite (Brazilia-pogheza, Argentina-spaniola),
precumsi tari in care oamenii vorbesc acgelmba, dar culturile sunt diferite
(Anglia-SUA-Australia- engleza).

iIn ceea ce priwte legitura dintre limbaj si culturd, lamuriri
semnificative ne ofér cerceitorul Joshua A. Fishman in articolulmbaj si
Cultura dintr-o Enciclopedie aStiingelor Sociale publicat la Londrasi New
York Tn 1985. El stabilde urniitoarele trei & importante prin care limbajul
este legat de cultar

a) Limbajul este un indiciu al culturiiLimbajul reliefeaz modurile in
care sunt grupate elementele diverselor agtiyvitalorile, comportamentele. De
asemenea, raide de rudenie, alimentele apile corpului, speciile de animale,
culorile, bolile etc. sunt incluse in categoriilugnate de limbaj.

b) Limbajul este o parte a culturiiO dovedesc povestirile, cantecele,
ceremoniile, blestemele, legile, fogunile, conversgile etc., acestea fiind acte
de vorbire sau evenimente ale vorbirii. Edigganegocierea, socializarea sunt
procese legate de liripiar schimlrile produse la nivelul limbajului reflect
schimbarile din cultug.

c) Limbajul este un simbol al culturiEstestiut ca limbajul reprezint
cel mai dezvoltat sistem simbolic al umanit Ca atare, limbile particulare
constituie simbolul unor etno-culturi particulare pare le exprith Limbajele

sunt simboluri care mobilizeapopulaiile sa atace, & se apere,asresping sau
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si accepte culturile cu care sunt asociate. AvantlaZa motivele de natar
culturak, cerceitorii in lingvistica si antropologie cultural semnaleaz cateva
diferene lingvistice majore,si anume: dialectele, limba standasd limba
vernaculak, stilurile sociale, protolimbile, limbile care ,smrudesc” avand

aceea origine,si multilingvismul.
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STILURILE SOCIALE

Atunci cand se evalueazvorbirea trebuie avu in vedere factorii
extralingvistici: sociali, politici, istorici, geagfici si economici.

De cele mai multe ori, in societate, modul in capersoah se exprin
condiioneaz obtinerea unui loc de muagca unei fungi, precumsi a diferitelor
resurse materiale. Limba standard, limba cérdderai — ca forma cea mai
ingrijitda a unei limbi naonale — repreziit o resurs strategid si o cale spre
putere, boggie, prestigiu.

Valoarea unui stil lingvistic depinde deasura Tn care el asigur
posibilitatea obnerii unei poziii dorite pe piga fortei de mung. Nesigurar pe
care o manife&tmembrii claselor sociale de jos, oamenii mairpinstruki, se
datoreai intr-o oarecare asua dominaiei simbolice a claselor de sysde
mijloc, printr-un limbaj legitimat de institiile formale. n acest context trebuie
precizat & exist elemente de limbaj cu futie onorifici, care difef de la o
cultura la alta. Acestea sunt intalnite ndeosebi Tn ¢iydee care mefin
ierarhiilesi inegalititile sociale. De exemplu, in Hawaiialte insule din Pacific,
intalnim un vocabular onorific care se folgigenumai in relge cu o persoan
care face parte din familia regafiind cu de&varire interzis celor din fura
sociak de jos.

De asemenea, difer@n pot fi remarcate in schimbul de saluturi n
existena cotidiai, atat in limbaj cati in gesturi (ex. la americani: “Hi”,
“Hello”, “How are you?”, “What do you know?”; la nsulmani — Brb&ii Tsi

strang méanai rostesc: “As-salam, ale-kum”, adigFie pacea lui Alah cu tine”).
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PROTOLIMBILE SI _
LIMBILE CU ORIGINE COMUNA

Cerceiitorii care studiaz istoria limbilor, utilizand compate si
statistica, fac distine intre limbile ce au descins din acgdanba straveche
(strimoseasa), limbi care s-au schimbat in decursul secoledor @ mileniilor,
numitelimbi surori.

Limbile originare din care acestea déarsunt numitegrotolimbi.

Transfornarile care s-au produs in timp, de la protolimbililabile
surori au necesitat un proces complex de difuziimgrumutsi consolidare,
influentat de contactele dintre limki culturi.

Protolimbilesi limbile surori derivate din izvorul comugi, anume limba
proto-indoeuropear sunt:

+ celtica—bretona, islandeza, scotiana galica, galeza;

4+ latina—catalana, franceza, italiana, portugheza, romaamisla,

provensala;

4+ germanica>de nord—daneza, norvegiana, suedeza; —de
vest-engleza, germana, flamanda, olandeza, idis, Frisiana;
elena—-greaca;
albaneza
armeana

baltica—letoniana, lituaniana;

-+ & & F

slava—bulgara, ceha, poloneza, rusa, ucraineana, slovaca,
slovena, sarbo-croata, macedoneana,;
+ indo-iraniana»persana»sanscrita~hindi, bengaleza, punjabi,

urdu.
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O problend majos pe care antropologgi-o pun la ora actualeste cea a
destinului limbilor. Potrivit statisticilor, exist6000 de limbi la o popule de 6
miliarde de oameni. In cursul istoriei umariitzeci de mii de limbi au disjut.
in Europa Occidenta) o da# cu expansiunea marilor imperii cafieau impus
limba n spdile cucerite, alte sute de limbi au dispt. In timpul expansiunii
Imperiului Roman au digput multe limbi tribale care au fost inlocuite cu
latina.Astizi, Tn Europa de Vest sunt vorbite doar 45 de lina fel, n
America de Sud, in timpul expansiunii pre-columlien aztecilosi incasilor
s-a redus nuanul limbilor existente, procesul de dispg#icontinuandsi dupa
descoperirea Americii.

Ceea ce este ingrigior este faptul & aa cum constét lingvistii,
procesul de dispaie a limbilor contind datori vulnerabilitii unora dintre
ele. Doar 250 de limbi sunt &st vorbite de 1 milion de oameni, iar 90% dintre
limbile existente au mai pim de 100.000 de vorbitori. Specidii estimeaZ ca
la sfasitul secolului XXI mai bine de jutitate dintre limbile de pe Terra vor fi
pierdute. In prezent numai 1000 de limbi sunt dsscicorespuritor, cu
sintaxa, morfologigi vocabularul lor. De aceea, celelalte limbi rem&# chiar

pentru speciagti, 0 enigma.
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MULTILINGVISMUL

in situgia In care indivizii vorbesc mai mult de o limavem a face cu
fenomenul numit multilingvism. Originile acestuiang diferite, de exemplu:
frecventarea unecoli in care se predha alt limba decat cea maternpfamilia in
care nu se vorlgee doar o limh, deplasarea pentru munsau studii intr-gara
n care se vorlgee altl limba decat cea proprie, situarea domiciliului intr-mzo
de granfa etc.

O situaie relevani o reprezint cea a raporturilor dintre limbile francez
si englez in provincia Quebec (peste 7 milioane de locuitgrin special in
orasul canadian Montreal (aproximativ 3 milioane deuibari). Studiind acest
caz, Wallace Lambert a aflai atat canadienii francezi cgitcanadienii englezi
i evaluau pe interlocutori mult mai favorabil camdrbeau engleza decat
franceza. In ultimii ani se parei situgia s-a schimbat datofittendirtelor de
separare ale canadienilor de limba fradceare sunt majoritari in Quebec.

intr-un asemenea context, interes pragitigiintific prezint interferena
lingvistica, ce se particularizeazin mai multe aspecte precum: imprumutul
reciproc al cuvintelor, influgele de accent, influga multilingvismului asupra
psihologiei umane, traducerea dintr-o linin alta fira respectarea stricta

normelor gramaticii.
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LIMBAJ SI CULTURA SAU
DESPRE METALIMBAJ

Cerceitorul de origine estonianluri Mihailovici Lotman (1922-1993),
autor al unei studii de refetin in domeniul semioticii llegii de poetia
structurakz, Studii de tipologie a culturiiCultura si explozig, considei ca este
necesatr stabilirea unui limbaj specific, teoretic/tehnientru definireasi
explicarea aspectelor semnificative ale culturiiaima ca toate elementele de
culturd, inclusiv operele de art(pictura, muzia, sculptué etc.) au un limbaj
propriu care nu poate fi folosit ihgentru prezentarea lor rigur@agpentru
decodarea universului de simboluri pe care acesteantin. De aceea, este
nevoie de un ,vocabular de specialitate” pe cammistcianul il numete
.metalimbaj”. Dar, constét el, chiarsi metalimbajul se dovede limitat,
restrictiv, din cauza compleiiti si a diversititi aspectelor culturale. Prin
urmare, se impune interfet@n mai multor limbaje care, prin asocisi
comparativism, & poati reliefa imaginea de ansamblu, integra faptelor
culturale. Lotman sugereaza inaintea analizei comparative s stabileasc
functiile invariante, constantele din cadrul fieei culturisi, pe baza acestora,
trasaturile definitorii ale culturilor respective. Seuage astfel la observarga
definirea ,tipologiei” culturale, prin ,metalimbaj’ ,ideea fundamental a
tipologiei consi in aceea de a realiza descrieri uniformgie implicit,
comparabile intre ele, ale tuturor sistemelor caley inclusiv, firgte, a culturii
de cargine insygi autorul descrierii. Este definitsadar, obiectivul primordial al
studierii tipologice a literaturisi culturii: elaborarea unui metalimbaj pentru

descrierea lor”. Pentru a studia tipologia culturii — cultura @idin perspectiva

! luri M. Lotman,Studii de tipologie a culturjiiEditura Univers, Bucusé, 1974, p. 104.
21



lui Lotman un ,sistem semiotic secund” —, cefitatul trebuie § apeleze la
aparatul teoretic al semioticii generated, semn, mesaj, simbol, text, strugtur
fungie, principiul sintagmaticsi principiul paradigmati¢ intrucéat ,in orice
sistem semiotic, semnul (unitatea dintre semnitigasemnificat) algtuieste un
text prin combinarea cu celelalte semne potrivitlegile sintagmaticii. Spre
deosebire de aceasta, semnificatul ficwtul) este transmis in artleintreaga
structud modelatoare a operei literare, cu alte cuvintextul devine semn, iar
entitaitile ce al@tuiesc textul, cuvintele care taoneaz in limbd ca semne

independente, devin elemente ale semnului in péezigenere, in literata)”>.

% luri M. Lotman,Legii de poeti@ structurali, Editura Univers, Bucusé, 1970, p. 57.
22



CUVANTUL SI EXISTENTA UMANA

Dincolo de rolul extrem de important pe care cuubrit are in
dobandireasi/sau transmiterea cungarii, in buna fungonare a relgilor
interumane, cuvantul reprezim modalitate ,de igre din ipseitate”.

Cuvantul reprezirat pentru orice persoéno carte de vizit, cel mai
elocvent mod de ,a sela larg, in lume”, pentruaceste pugttorul unui mesaj,
insi estesi un mijloc de a ptrunde in universul labirintic al celortalsi al
fiecaruia dintre noi.

Cuvantul §i are ,istoria” luisi este puritor de istorie, are 0 poveste in
spatele #&reia se afl o al& poveste, relevand eniig trairi, sntimente, ganduri
din diverse momente ale existensi ale evoldiei noastre. Orice discurs sau
dialog cu Caellalt/Ceilali ,ilustreazi ori sugereayz macar, istoria individului.
Dupa cum literatura transférdramele istoriei generale in evenimente estetice
bazate pe momente esiafe din evoltia omeneas; yoy a&a orice cuvant
trimis in lume codifi@ actesi trairi produse in cogtiinta fiintei ori exilate in
locul ferecat, sub prag”

Fara indoiakh, asa cum speciaftii in lingvistica, neurolingvistid,
psihanaliz, au demonstrat, cuvintele au #aga cu manifestrile subcostiente
si ,conoteaz informaii in orice stadiu al evoliei lor si in orice formi”.
Psihanalistul Jacques Lacan, in studibé Language of the Self: The Function
of Language in Psychoanalys{Eungia si campul vorbirii si limbajului in

psihanaliz), opineaZ ca exis& dou tipuri de vorbiresi anume: vorbireaida

% Doina Ruti, Mesajul subliminal in comunicarea actdaEditura Tritonic, Bucurgi, 2005, p.
32.

* Ibidem
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si vorbirea plinag. Primul tip de vorbire se caracterizéaprin incoerers,
balbaiaf, lapsusuri, darsi prin utilizarea ga-numitului limbaj ,de lemn”,
sablonard. Tn antinomie cu aceasta este vorlgliea, clai, coerent, articulat,
purtitoare a ideii®. De reinut este faptul £ in ambele cazuri emtorul

transmite un mesyj

® Ibidem

® Relevant pentru cele diptipuri de vorbiresi pentru evoltia de la vorbirearidd la ceapling
consideiim ci este filmul britanidiscursul regelui{The Kings Speechrealizat in anul 2010 de
regizorul Tom Hooper cu o distribe remarcabl: Colin Firth, Helena Bonham Carter,

Geoffrey Rush.
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PROVERBUL - EXPRESIE A INTUITIEI $1
EXPERIENTEI UMANE

O adevrati ,filozofie” populara, privind existepa uma@d in toate
dimensiunile ei, este concentrain proverbe. Aa cum opineakz Ovidiu
Papadim§ proverbele repreziat,o forma de ari concentrat’. Cum aceasit

~1

.arta” este legat de limbaj care este atat de variat, relevandiodus videndi
o forma mentisspecifice fiedrei comunifiti umane, fiedrei etnii, fiecrui
popor, intalnim — potrivit frerii istoricului literarsi folcloristului menionat —
,lot atatea forme de proverb céate forme dé artuvantului avem”.

Mai mult, dug@ cum considér Ralph Waldo Emers8n proverbele
constituie ,sanctuarul inttiei”.

in spaiul cultural romanesc, prima antologie de provealfest realizat
si tiparita de folcloristul 1.C. Himescu, in anul 1877, la Sibiu, cu titlul
Proverbele romanilar

Proverbul, aceastspecie literar de maxini concentrare lingvisti; a fost
definit de 1.C. Hinmescu drept ,expresiunea care oo@ 0 sentita sau o regdl de
viata (...) care se bazeape un adeiwr sau o recurgtinta deplira, se reprezenteaz
Cu 0 putere cdigati prin o experietd facuti in mai mufi ani, precumsi cu

consimamantul tuturor, #ra ca 4 stie cineva de undg-are originea, dacse trage

" Ovidiu Papadima (1909-1996) a fost istoric literfatclorist si eseist, cunoscut prin studii@
viziunie romaneasgc asupra lumii(1941), Creatorii si lumea lor — schie de critie literara
(1943),Poeziesi cunoatere etnia (1944),Literatura populati romani. Din istoriasi poetica ei
(1968),Ipostaze ale iluminismului romanegk975).

8 Ralph Waldo Emerson (1803-1882) a fost pogt,eseist american, liderul wuirii
transcendentaliste din prima jétate a secolului al XIX-lea, find cunoscut prin wwiele sale de
Eseuri
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din coliba sau din palat. Proverbuyl manifesteaz adevirul pe faa; deci nu-i poate
veni nimanui in minte a se indoi despre aceasta sau a &ilwomtd argumente.
Chiar regele Solomon, vorbind despre un adee strad, prin aceasta ni se atat
cd mintea §natoas si aget a omului il recunage ca o<vox populi et det, unde
nu mai are loc contrazicerea, care ar putea fimglna chiar nedreaptDin cauza
aceasta au avut toate timpurile proverbele loe garesc % zica: noi nu ne putem
ocupa cu demonstrani logice sau filozofice; ceea ce voira Zcem este clar ca
lumina solai intr-o zi senia”®,

intr-o anumit etag a evoldiei sociedtii, finta umai a devenit
capabii si se detgeze de orizontul strict material al exigensalesi, pe baza
unei Tntelepciuni acumulate in timp, dgira experierei ontologice, a exprimat
in manied critica si autocritici idei circumscrise unui model cutumiar care
trebuia respectat. Orice abatere de la acestazesee in societatea tradnak,
o deviere inacceptahilde la valorile spirituale sibunesi, ca atare, trebuia
sangionaé. Astfel, proverbele, zitorile, expresiilesi locutiunile proverbiale au
reliefat personalitatea, maturitatea gdntei omului, ajutandu-i pe ceikalin
luarea deciziilor, in evitarea sau dgpea conflictelor, devenind, in timp,

veritabile repere morale.

*k%

Selectand céteva dintre proverbalezicatorile de larg circulaie n
spaiul mundan, Thcefn o decodificare a acestora.

Astfel:

+« ,Nu te Tncrede in tot céinele cara dlin coad.” — sugereax
prudena, faptul &é este necesa# $im precadi mai ales in cazul cand unii dintre
semenii netri ne zambesc, ne la@iddeoarece in spatele @iei burivointe se

poate ascunde ipocrizieggutate, viclenie.

°|. C. Hintescu,Proverbele romanilgrEditura Facla, Tingbara, 1985, p. 32.
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+ ,Calea de mijloc e cea mai buih— semnifi@ prudena, echilibru,
apelul la sinul masurii, al diplomaei, intrucat aceasta este deosebit de
important in derularea awnilor si in luarea deciziilor.

4+ ,Cand treci printara orbilor, inchidai tu un ochi!” — reprezirit un
sfat privind comportamentul care trebuie adoptaainmite situgi; pentru a
evita unele riscuri, unele népkri, este bine as recurgem la diplomee,
comprehensiune, tolergin Pentru a degi o situgie mai puin placuta sau
pentru a putea dialoga, coopera cu unele persdaraumite Tmprejuiri este
necesarsne pliem pe nivelul lor de felegere.

+ ,Capra care se desparte de tarm manana lupul.” — relev
pericolul ce poate fi generat de singjate, de ins#iinare. Aa cum opina
filozoful culturii Lucian Blaga, atunci ,cands& prea mult singur te ingiinezi
si de tine Tnst”. Omul exist si fiinteaz ca fiinta socia, creatoare de cultisi
de istorie. In afara cutumelor, a valorilor, a netan transmise de-a lungul
timpului de la o genet la alta, el nu poate evolgarezista.

+ ,Urmeaz celui ineleptsi te ia dug cel drept!” — constituie un Tndemn
pentru buna alegere a drumului int&acopul parcurgerii acestuia este formarea
personaliiti umane; experig@a de viagi a celor care au ajuns la ademta
mplinire reprezint un model demn de urmat; #sintelepciunea nu confer
deplinitatea dezvolfrii personalisti; ea trebuie coroboratcu lupta pentru
dreptate, intrucét aceasta coafieralta costiinta si demnitate uman

+ ,Cine seamna vant, culege furtun” — reliefeaz relaia de
reflexivitate existerit intre faptesi efectele produse de acestea; adeseori,
malitiozitatea, atitudinile reprobabile ale unor persaenerear revolta si
chiar dorina de #zbunare din partea celor afegtfigniti.

+ ,Cinsteste, ca § fii cinstit!” — sau ,,cum te par asa ma port” sau ,di
cu dreapta caasprimssti cu stanga” — reliefedznecesitatea adapti unui
comportament careigdenote buitate, comprehensiune, capacitate dauide,
pentru @, printr-o nescris lege a echilibrului universal, fiia umai va fi

.rasphtita” cu aceegi masui.
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+ Intrebarea moarte n-are.”/"Incercarea moarte n:areevideniazi
faptul @ omul ar trebui % renune la orgoliu sau la prea maltimiditate,
intrucéat acela care nu soliciinformaiile ce pot fi necesare sau nu dovgde
curaj, nu are iniativa pentru demararea uneitami, va avea de pierdgt nu va
ajunge departe.

+ Invatitura este ochiul miii.” — releva importana educdei, a
formarii si a autoforndrii pe tot parcursul vig, invatatura, cunosterea #rgind
orizontul si deschiz&dnd noi & catre implinirea profesional si umarg, n
general; altfel, ,ngiinta este mama ignorga”.

+ ,Cine stie puin repeti mereu.” — reliefeazideea @ omul mai ptin
educat, mai pun instruit, care dgne puine informaii, cuncstinte, este un om
cu viziune limita#i; mesajul acestui proverb poate fi foarte bine detap de
afirmatia lui Erasmus din Rotterddfh ,Ma tem de omul afui stiintd se
bazeai pe o singut carte”.

+ ,Educaia e painea sufletului.” — scoate n evigemecesitatea
educaiei Tn adevirata formare a fiitei umane; educa imboditeste minteasi
innobileaz sufletul; un om ales este rezultatul unei eduedese. De altfel,
ceea ce 1i deoselie pe oameni este edtiea

+ ,Fara drojdie, aluatul nu dospe.” — sugereawz ca fara fara
implicare, fira pasiune, omul nu poate ajunge la implinire &cds¥ nu poate

realiza performage.

% Erasmus din Rotterdam a fost unul dintre filozatiiologii, esatii cei mai importagi din
perioada Rengerii si a Reformei (secolele al XV-leg al XVI-lea). A predat la Universitatea
din Cambridge. Cea mai cunostutintre drtile sale estd aus Stultitiae (Elogiul nebuniegi)
publicat in anul 150%i dedica# prietenului 8u, Thomas MorusElogiul nebunieieste o satir
la adresa imoralitii reprezentatilor bisericii occidentalesi 0 apologie a pasiunii coborate n
nebunie a crginului care tdieste cu adewrat in credim. Erasmus a fosgi un foarte bun
traductor al Noului Testamentdin limba grea& in limba latiri. Titlul traducerii esteNovum
instrumentum omnég1517-1524), aceasta fiind remarcabprin stilul elegant, clasi prin
comentariile critice de o néltinuti stiintifica.

28



+ ,Daca ai facut bine cuiva, ferge-te de ell” — ne indearinla
prudena, la o atitudine rezervatmai ales dat in mod dezinteresat am ajutat o
persoana intr-o anumi situgie/imprejurare; de cele mai multe ori, semenii
carora li s-a ficut un bine se considerdatori’ fata de persoana respectiyi,
cautand @i de ,revaiare”, o pot jigni sau 1i pot crea népéri; pe de ait parte,
nu puini sunt acei oameni care, in mod voit, abuzede ajutorul acordat, de
binele ce a fostagarsit in chip altruist.

+ ,Unde sunt copii, acolo nu e barf’ — reveleaz inocena, puritatea
fiintei umane, cu care segbasi pe care o fistreaz in prima etap a existerei
sale, copiria, ,vesef si nevinova#’, cum o defingte lon Creang in
memorabileleAmintiri din copikirie. Asa cum opineaz Henry Ward Beecher,
,COpiii sunt mainile cu care ne prindem de rai"odena, permanentul spirit
ludic, imaginaia debordarit necorupi de maliiozitate, toate confércopilului
un alt mod de a privi lucrurile, de a percepe ursuk inconjuitor. Nu
intdmphtor, ,copiii gisesc totul in nimic, oameniiagesc nimic n tot”
(Giacomo Leopardi).

+ ,Inimile ruginesc aa cum rugingte fierul.” — ne amintge c orice
sentiment, oricat de puternic ar fi, dagu este intnénut, permanent cultivat,
daa este expus maiozitatilor celor din jur, prejudetilor, conformismelor, se
poate diminua,si poate pierde intensitatea, subsiaitatea si chiar poate

disparea odat cu trecerea timpului.

*kk

® Dincolo de itelepciunea mentalului colectiv tradnal, reflectat
n proverbesi zicatori, demne de a fi comentageretinute consideim ca sunt
,cuvintele” de inelepciune ale savantului Albert Einstein. Dintre ximeele
formulate de el, supunem atiem urmatoarele:
+« ,A devenit cumplit de evident ac tehnologia ne-a dagit
umanitatea.”
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4+ ,Daca dorim € contindim a ti pe aceadtplanet, este nevoie de o
schimbare de atitudine.”

+ ,Important este &nu te oprgti din ati pune intrebri.”

+ ,Mintea uman trebuie § construiast intai formele, independent,
Tnhainte de a le puteag in lucruri.”

+ ,Arta suprend a profesorului este de a trezi bucuria exprim
creatoarsi bucuria cunosterii.”

+ ,Scopul educgei ar trebui & fie preditirea unor oameni careis
agionezesi si gandeascindependengi care, Tn aceka timp, 1 vadi in slujirea
comunititii realizarea supre#na vidii lor.”

+ ,Adeviaratul semn al inteliggei nu sunt cungintele, ci imaginga.”

+ ,Relativitatea se aplicla fizica, nu la eti@.”

+« ,Priviti adanc in propria Fit#i si apoi vei intelege totul mai bine!”

+ ,Un om trebuie & invge % intelea@g ratiunile fiintelor umane,
iluziile lor si suferinele lor.”

+ ,Valoarea unui om rezidin ceea ce oférel si nu In ceea ce este
capabil & primeasa.”

+ ,Viata ingisi este magie, iar ddmu crezi asta, atar inceart si 0
traiesti ca pe ceva magic.”

+ ,Niciodata si nu priveti studiul ca pe o datorie, ci ca pe un prilej,
demn de invidiat, care te ndace inseamhinfluenta eliberatoare a frumuge
pe @ramul spiritului, pentru bucuria ta persangl beneficiul comuniitii careia

1i va apatine munca ta de mai tarziu.”
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II. CULTURA
DEFINIRE. ASPECTE GENERALE

Termenul de ,cultd”, pe care il intrebuam atat de des in existaen
noastd cotidiarii, cunoate numeroase defifiiformulate din diverse perspective.
Conform unei statistici, Tn anul 1974 erau pest® 2@ definji ale acestui
concept. Cea mai simpdtefinire care poate fi formukaeste aceasta: prin culiur
intelegem totalitatea valorilor materiake nonmateriale (spirituale) pe care
umanitatea le-a realizat in urma unei indelunggbergene socialssi istorice.

Din datele existente p&nacum, se pareacprima definire ddi
conceptului de cultdy pe care o putem considera ,candhicii apatine
antropologului englez Edward B. Tylor, care in area Primitive Culture
(Londra, 1871) o consider,un intreg deosebit de complex, ce include
cunogterea, credifa, arta, morala, legea, obicegulalte capaciti si obisnuinte
acumulate de om ca un membru al sagiet'*

O alta definitie, mult mai cuprinatoare, este formatde Aflfred L.
Kroebersi Clyde Kluckhohn, din akaror punct de vedere ,cultura coagtin
modele (patterns) explicitesi implicite, ale compodtrii si pentru comportare,
inswite si transmise prin simboluri, constituind realite distincte ale
grupurilor umane, inclusiv materializarea lor Toguse™?

Deci, cultura, specific naturii umane, este un proces indelungat de
creaie, de indtaresi de transmitere codificat(prin simboluri) a informgei la

nivelul grupurilor umane.

1 Apud Achim Mihu,Antropologia culturad, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 89.
*? Ibidem pp.89-91.
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Intre societatai culturi exist o relgie deinterdepende, cici pentru
functionarea sociétii cultura este indispensabijliar pentru producerea culturii
societatea este o0 cofidi sine qua non Ideea neceditii culturii pentru
colectivitate, pentru societate, este sublinide 1. M. Lotman, inStudii de
tipologie a culturii ,Se poate presupune,cdac pentru existefa biologia a
unui individ satisfacerea unor ceen naturale bine definite se dovetde
suficient, viata unei colectivitti, oricare ar fi ea, este imposibiiara o anumii
cultura. Pentru orice colectivitate, cultura nu constiture adaos facultativ la
minimum condiilor vitale, ci un principiu obligatoriu,afa de care existea ei
devine imposibil”*?,

Pe de alt parte, cultura este aceea care ii canf@intei umane
adevirata sa fiigare si demnitate de ,a fi”, deosebindu-se, ca tliinntegras
naturii, de celelalte animale. In acest sens, @efinpe care filozoful culturii,
Lucian Blaga, o & acestui concept intr-un dialog cu Mircea Eliadeyith a fi
menionat: ,Pentru mine, cultura este modul specific de staxal omului n
Univers. Este vorba de o mtitane ontologid, mutgiune care deosekte pe om
de celelalte animalagi care e rezultatul eforturilor omului de sa-revela
Misterul. Omul singur este creator de cultgiraceasta datotittrairii sale intru
mister si revelare. Omul, incercanda-si reveleze misterul, in aleawi
dimensiuni singur ieste, creea cultura™”.

Din punctul de vedere al celor mai mantropologi, unitatea de baa
culturii este simbolul, cultura fiind creafprin capacitatea de simbolizare a
fiintei umane. Aa cum afirni Ralph Waldo Emerson, ,noi suntem simbokiri
traim Tn interiorul simbolurilor”. Potrivit opiniei luLeslie A. White, capacitatea
de a utiliza simboluri i-a transformat peastiosii nostri antropoizi in oameni

tot datoriti acestui fapt au fost creafieperpetuate culturile. Comportarea urihan

131, M. Lotman,Studii de tipologie a culturjiEditura Univers, Bucusé, 1974, p. 16.
4 Mircea Eliade,Convorbiri cu Lucian Blagain vol. Lucian Blaga — cunaogere si creaie,
Editura Cartea Romaneas®ucurati, 1987, p. 484.
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n ansamblul ei este dependede utilizarea loki este ea irigi ,,0 comportare
simbolic”.

in afara reldei axiomatice dintre cultérsi societate (niciuna neputand
existasi functiona fira cealalt), importani estesi relaia ce se stabilge intre
cultura si traditie.

Sestie & 0 cultuti este produsintr-un anumit cadru temporglsocial,
fiind transmig apoi din genetge in generge. Astfel, cultura primge in timp
atributul tradiionalului. Cultura odatdevenit tradkionak nu exclude inovarea,
care, ing, devine valoare culturdlnumai dag o colectivitate o accejt
alaturandu-se treptat valorilor ei traidinale.

Producerea de valori culturale este fundameéngistenei omului,
,ceea ce inseamrca, in raport cuumanitatea, cultura se constituie ca entitate
universai”'®. Tnsi, crearea faptelor de cultureste determinatde factori
particulari de mediu, difetiide la o regiune la alta, de la un popor la altul.
Aceasta impli& o evoluie proprie a culturii ce apgme unui anumit mediu
geografic, social etc. Deci, cultura se prexzinnai ales asti, sub forme
particulare caracterizandtiaile din societatea contempo#an

Prin urmare, se ajunge la ,domari paradoxuri ale culturii:

+ cultura este stali] dar in aceld timp, dinami@, manifestand
schimbari continuesi constante;

4+ cultura, ca achige umam, este universa dar fiecare
manifestare locél sau regional a ei poate fi considekatca
unica”*®,

Rezult ca prin elaborare, manifestage prin structura ei, orice valoare
culturak si circumscrie caracteristicilor socigi care o elaboreaz Fiecare
cultura, definita prin trasiturile ei specificesi care poate fi numit ,cultura
particula&” se incadreazmarii culturi a omenirii, care poate fi nuifcultura

universai”. Elementele cele mai importante care genereaemarcaa

15 pavel Rugndoiu,op. cit, p. 52.
1% |bidem p. 53.
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culturilor particulare sunt mediul (factorul nathraactorul demografigi cel
istoric, care, d@ nu trebuie absolutizate, laD amprent puterni@ asupra
acestor culturi.

Fiecare dintre culturile particulare, dgr cultura universdl privita n
ansamblul ei, a parcurs mai multe stadii, nivek)alcultura primitivi para la
cultura postmodetisi consumatorigit din societatea actual

Cultura primitiva este consideratcultura fiinelor umane aflate la
inceputul existegei lor, darsi cultura acelor grupuri, comusit aflate sub
aspectul evoliiei tehnicostiintifice pe o treapt inferioaf, asemnatoare cu a
stramagilor nostri din epoca pietrei panin neolitic. Despre cultura celor din
urma s-a scris suficient de mulpai ales dup descoperirea Americii, indigenii
fiind considera ,salbatici”, ,primitivi” de catre europenii cuceritori,
.Civilizati”. Determinativul de ,primitia” i se atribuia culturii aborigenilor din
America, Africa, Australia prin compararea cu cratwccidentdl. Referitor la
acest aspect, in secolul al XVI-lea,EBgeurilesale, Montaigne nota: ,,Consider
ca la ngiunea aceasta (adicea braziliad) nu exisi nimic barbar sagalbatic,
dupi cate mi s-a relatat, in afiagle faptul & barbar inseananpentru toat lumea
ceva in afara oknuintei tale. Gici noi nu avem alt termen de comp#gentru
adevir si ratiune decat ceea ce vedegn gandim conform obiceiurilori
parerilor din tara Tn care #im si care inseamn pentru noi religia perfest
politica perfeci, modalitatea perfegtde folosire a lucrurilor. i considam pe
ei (brazilienii) glbatici, la fel cum numim@batice fructele crescute spontan n
natufi: de fapt slbatice ar trebui®le numim pe cele transformate artificial de
noisi intoarse de la natura lor prindiaAcelea sunt vigi viguroase prin calitile
si propriettile lor naturale, pe care noi le-am transforngiatienaturat dup
bunul plac al gustului nostru corupt”

Cultura primitiva este cea care precede cultura pogular timp ce

prima apatine unei societi care nucunogte scrisul, cealalt,se dezvoli intr-o

" Apud Giuseppe Cocchiartstoria folcloristicii europene. Europa iniatare de sineEditura
Saeculum I. O., Bucugg, 2004, p. 20.
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societate dualigtdin punct de vedere cultural, care acédpt paralel cultura
orak si cultura scrig.”*® De fapt, apatia culturii populare este legatde

adiugarea diferegelor sociale, de instaurarea clasei dg&hi de sclav§i cea a
sclavilor, a proprietarilor deamantsi a celor care-l lucrau etc.

Ca atare, putem vorbi despre o cultpopulaé a antichidtii, a Evului
mediu etc. Diferefele au deveniti mai mari o dat cu apatia scrisuluisi a
institutiilor formale, destinate riwarii, cand s-a ivit o cultdr scris, inaccesibi
celor graci, oamenilor de rand. Astfel, Tnh acgiesocietate au coexistat diverse
tipuri de cultud: cultura de curte, cultura claselor dominantéiual de cea
religioas si de cea basmelor populare (popé)ar

Cultura popular se deosele de celelalte, ea apaand grupurilor
nestiutoare de carte din socigt care cunosgi utilizeazi scrisul ca mijloc de
transmiteresi de pstrare a informigei. Astfel, caracterul scris devine specific
culturii ,carturaresti”, ,savante”, ,aristocratice”, iar caracterul belei populare.

Referitor la cultura populardin spaiul roméanesc, dagi din celelaltetari
sud-est europene, mult timp a circulat ideg@aceasta ar fi specifigaranimii,
deoarece popufa mediului rural a fost majoritain secolele anterioare, iar satul
a reprezentat principala unitate sacial aceastzora a continentului nostru.

Structurile 4dtesti s-au dovedit de-a lungul timpului deosebit de
rezistente, iar schinible Tn mediul rural au fost lente, datdritunui
,conservatorism” manifestat darma mentis Nu intampitor, in timp, cultura
populak a fost identificat cu ceaaraneasé, iar prejudecata aceasta s-alaght
n Romania epocii comuniste. Evident, s-a onmlipe nmasuia ce au fost create
orasele, oamenii din mediul urbagi-au creat propria lor cultér populas.
Aspectul este mult mai evident firile puternic industrializate (cele din Europa
Occidentad, din SUA), unde satele au dispt si atunci s-a considerat @cele
~comunitaiti mici”, in care membriilor au mai pgine contacte cu cei din

exterior, sunt creatoare de cuitynopulas.

18 pavel Rugndoiu,op. cit, p. 57.
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in comunititile umane mici (sate, &ele) tasaturile definitorii sunt:
,caracterul distinct, dat de limitele ei clare, ibile pentru cei din afar
dimensiunea mi; omogenitatea, economia de subzigierproducerea in
interior a tuturor celor necesare W™, intr-un astfel de mediu social se
produce o cultur diferita de cea ,academit, ,moderma” chiar, o cultud mult
mai simph, transmig oral, anonim, ancorat in tradiie, care are la bazu o
experiema individuak, ci experiege colective. O astfel de cultyr desi

”T

~conformisti” in esemd, se dovedge receptiv fata de factorul inovator.

Asa cum numerg specialgti au consideradi consided, cultura popular
reprezind o ,arhiva” de informgii despre omul timpurilor istorice, dar aceasta
nu o impiedi@ i se manifeste ca ,un organism viu”, aflat in pererdh
schimbaresi adaptare, in fun®e de evoltia socieitii. Elementele culturii
populare, numite altlati ,supravieuiri’, ,relicve”, constituie nérturii pentru
prezent, din trecut. Pann secolul al XX-lea a dominat aceasgtndina de a se
cauta in cultura populdrceea ce apane exclusiv trecutului, ceea ce este
stravechi. Noua direge deschis de Ovid Densusiansi apoi de Arnoldvan
Gennep, in folcloristit si etnologie, a indreptat atgm speciaktilor si asupra
faptelor de cultur populaé vii, care trebuie &zute in dinamicai in contextul
apariiei si raspandirii lor.

Directia nown de cercetare ifiata la noi de Ovid Densusianu va fi
continuai de C. Bailoiu, D. Caracostea, Mihai Pop, de reprezetitar$colii
sociologice de la Bucugt’, conduse de D. Gust.a. In acest caz, pentru
alegerea si interpretarea stiintifica a folclorului muzical, contribia
etnomuzicologului Constantin Hloiu este fundamental ElI propune
cerceiitorilor sa realizeze ,investigd intensivesi impersonale” din careadie
eliminate ,selega” si ,amestecul”. D. Caracostea, la inceputul decemicihci,
scotea n evidea, in studierea faptelor folclorice,ttdactorii care concurau la

9 Nicolae Constantinescu, Alexandru DobEgtnografie si folclor romanesc. Note de curs.
Partea |. Familiastiinzelor etnologice Editura Fundgei Romania de Maine, Bucugte 2001, p.
52.
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»producerea” lor, &ci ,a vedea fungonal pismuirile populare insemnegaa le
integra in viga comunidtii, asa incat, dincolo de orice gdmuire, & pai intui
rostul ei condionat de: vargtsi sex, situge socia, poziie faa de spédul care
modeleai optica, faa de ritmul anotimpurilor legat de cel afrkatorilor
pastritoare a vechii viziuni mitice etc. Structurii expnee 1i corespunde o
configuraie social cu o anumit viziune a lumii®’.

De-a lungul secolelor, dar mai ales n ultimeleesd¢ cultura popular
din spaiul romanescsi-a doveditsi i1si dovedate rezistera in structura de
profunzime, in fga presiunilor exercitate, pe de o parte, de culiacademid”,
,savanti”’, iar pe de alt parte, de ideologia promovain perioada comunist
sau de cultura consumatofistmportati dupi 1990. in zilele noastre, cultura
,oficiala” si celelalte tipuri de cultdr specifice soci@tii in care tdim
(postmodera, de consum etc.) fac o concugietot mai puternig acestei culturi

traditionale.

*kk

Comportament uman si culturd

Creatorsi, totodat ,consumator” de cultdr omul se detgeaz in plan
mundan de toate celelalte f@ Nota definitorie a culturiinwirarea determir
o distanare intre comportamentul biologiiccel cultural.

Cultura circumscrie fapte, idei, cteape care le inua, le dezvold, le
valorizeaz indivizii care fac parte dintr-o anurditcomunitate. Deci, fiita
umark invaa cultura colectiviitii al carei membru este. Cerdeile efectuate de
antropologi Tn ultimul secol reliefeazfaptul &G elementele culturale sunt
dobandite in mod incatient, prin imitare, obiceji determinare. Astfel, Tricdin

copilarie, omul trebuie &isi insuseasd limbajul, regulile igienicai alimentare,

2 D. CaracosteaPoezia tradionali romani. Balada populaé si doina. Il, Editura pentru
Literatur, Bucurati, 1969, p. 72.
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ritualurile, cantecele, dansurile etc., care ctmstimatenirea cultura a unei
comunititi, asigurand durabilitatea acesteia in timp.

Preocuparea deosebd unor cercétori asupra actului iritarii la om si
la alte fiine a evidetiat diferena pe care acesta o prodyceca atare, faptula
numai fiinda umari estesi poate fi cu adeiwrat una cultural. In acest sens,
foarte cunoscut in lumegiintifica este experimentul pe care doi antropologi
americani, st Kellogg, l-au realizat, pe care il relatégaRalph L. Bealssi
Harry Hoijer in studiulntroduccion a la antropologi&dMadrid, 1976). Pentru a
constata deosebirilg aseninarile dintre oamenii animale in ceea ce priste
capacitatea de atare, sai Kellogg au crescut impredrcu fiul lor, Donald, un
cimpanzeu pe care l-au numit Gua. Améandoi aveaaagicearst. Cerceltorii
i-au tratat identic, oferindu-le aceeahrari, Tmbrcaminte si educaie.
Cimpanzeul a nitat la fel de repede gacopilul, mai mult, datorit maturizrii
sale mai rapide, uneori asimilatumile mai wor. O perioad de timp ei utilizau
aceleai sunete pentru a marcaiske de foame, sete, disconfort fizic sau pentru
a exprima anumite dorie. Diferenierea claf s-a produs din momentul in care
copilul a Tnvtat si a Thceput & foloseass limbajul, acesta pernéndu-i altfel
incadrarea lui in mediul uman, comparativ cu pdelcimpanzeu pentru care
nswirea limbajului s-a dovedit imposiBil Concluzia este aceea animalele,
desi sunt capabile de Travare, de fapt, de anumite forme de instruire, nu sun
creatoare de cultéy aspect subliniat de Ralph L. BeaisHarry Hoijer: ,in
ciuda similitudinilor dintre in&area uma si cea animal, nu este mai gin
adevirat @ nicio specie animal nu a dezvoltat o cultar Folosirea uneltelor de
citre animale, de exemplu, este non — progéesiNcio societate animalnu
dezvolt tehnicile sale dincolo de un nivel foarte rudinantsi nici nu a
dezvoltat limbajul intr-o asemeneaisnfa incat individul & poat comunica

experiema sa privat altora. Temeiul acestor difenrenrezid n faptul &
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originea si dezvoltarea culturii sunt dependente de creagedolosirea
simbolurilor™?,
Instruirea, Tndtarea reprezigtun atribut al culturii, &ruia i se adaug
simbolurile. De folosirea acestora este dependamiportamentul uman.
Comportamentul fiitei umane este, prin exceteénunul simbolic, iar

comportamentul simbolic este un comportament sigaiifar omului.

*k%k

Cultura si societate

Fiintele umane au fost nevoite, pentru a suptaviea creeze diverse
produse materialgi nemateriale. Unele dintre acestea au fost reautes de
cei mai mufi, ca utile, necesare consumului. Realizarea delyz® a fost
considerat un ,mod de a fi” al sociétii. Acest mod fiind creat, prelucrat, se
defingte ca un mod de a fi cultural, iar totalitatea pselor nemateriale (idei,
credine, concepi) si materiale (mijloace de muacbunuri de consum), deci
ansamblul modelelor de géandire, g si agiune, practicatgi perpetuate de o
populaie, casi produsele rezultate din acestea, reprézintealitate structurat
socialsi definita dreptcultura.

Prin cultug, o populge se deosebte de alta/altelsi se transforra intr-
0 comunitate de sineagitoare, devenindocietate Deci, culturasi societatea
sunt interdependenteaa orice cultué este prin sine socigliar orice societate
este prin sine cultural

Modelarea unei persondiit se realizeaz prin cultura a &rei evolugie
este influemata de natura in care se proceged2eoarece in fiecare societate
cultura este influgati de mediul care a determinat-o, reiese de aicirsiitztea
culturilor si, intrucat toate culturile au menirea de a asignevoia de

supraviguire, si, cum aceasta este univetsakzult ci, in toate culturile se afl

L Apud Georgeta Marghesculntroducere in antropologia cultura) Editura Fundgei
»,Romania de Maine”, Bucugé, 1999, p. 122.
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elemente cu caracter universal (numiaiversali), precum: calendarul,
credinele, ritualurile, normele socialeggitoria, prepararea hranei etc.

Cultura a devenit atat de compiedncat pentru a fi mai bine folosjt
transmid si pastrad, s-a impus eseializarea si codificarea ei in serii
specializate de semne verbale, gestuale, grafieeyundite simboluri care se
integrea in ansamblul numit limbaj.

Pe misui ce fiinta umad a inceput &si pum intrekari privind sensurile
existenei si sa caute &spunsuri intuitive constituite in ansambluri deiideu
creat crediryele Din credine deri criteriile abstracte de apreciere méyal
esteti@, cunoscute caalori. Din dualitatea bineau, adevrat-fals, frumos-urat
deriva normele socialg constituite ca reguli de comportament, prin care
individul devine apt & se adaptezeasse integreze in societate. Fiecare riorm
fundamenteazun anumit element de comportament, carezdeteptat devine
expresia perfawnii practice de la un moment dat, deci un model d
comportament. Asfel, el este transmis din geieertn generge si devine
tradifie.

Criteriile tradiionale de apreciere a binelsii a raului etc. constituie
moravurile Acestea se supun adintei colective ca norme majore, iar
incalcarea lor este saticnati. Trecand din genefia in generge, ele sunt
receptate cabsoluturj ca un dat sacru, anuland dreptul de contestare.

Tradiiile, moravurile si valorile induc oamenilor 3ti emgionale
deosebite, care, in manif@stcolective emg@onale, sub forr de ceremonii, au
dat natereritualurilor .

Toate aceste elemente culturale dféintei umane coordonata esiath
pe care trebuieasse situeze in raportarea permaneiaa de sine, fag de
celilalt si de intreaga colectivitate, de societate.

De preocuparea permangiat specialitiior in domeniu, care au elaborat
concepte specifice pentru definirea aspectelortitatige ale culturii, precum:
elementul cultural, institia culturafi. Dintre acestea, atga antropologilor s-a

indreptat mai mult asupra complexului cultufiad instituiei culturale.
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Cultura este formatdin elemente de ordin materigl non-material,
cunoscute sub denumirea daracteristici culturale Mai multe caracteristici
culturale Tnrudite constituie ulomplex culturgl iar mai multe complexe
culturale specializatg centrate pe o anundifaictivitate constituie mstitusie.

Conceptul decomplex cultural a fost introdus in antropologie de
reprezentag scolii difuzioniste germangi desemna ,prezea simultad a unui
anumit nundr de elemente culturale independente in mai muitaur’?% in
antropologia american conceptul similar estérait-complex care definge
interdependg@a elementelor constitutive ale complexului culturatcegiune
care s-a impus, fiind prefediatde speciaftii in domeniu. Prin urmare, un
element poate interfera cu altul, fiecare adapté®lla ansamblu,apatand un
loc si o fungie distincte. Un complex cultural il reprezifiasmelssi povestile
populare, unitti narative alétuite din invariabile, dar mai ales din elemente
variabile (personaje, cadrul tamii, secvere epice) ce se pot combina,
generand variante ale prototipului. De exemplwspaiul cultural europeasi in
cel american au fost descoperite 350 de variartbadmuluCenydareasa

Prin intermediul complexelor culturale, cultuse structureaz intr-un
nucleu de complexgi o diversitate de serii de complexe trie pe criterii
diverse: etnice, profesionale, religioase, de dexarsi.

Culturile etnice au caracteristigi complexe culturale specifice, n
funcie de experiefa istoria specifia intr-un mediu umari natural. Cand
utilizeaz propria limki, condiia etni@ se impune drept criteriu de delimitare,
raportaresi apreciere a altor culturi, deveniethocentrig. Deci, etnocentrismul
reprezini o modalitate de evaluare a altor culturi prin m@spropriei culturi.
Ca atare, indivizii se manifasexclusivist faa de celelalte culturi, motiv pentru
care §i evalueaz propria cultui ca pe un etalon, subestiméand valoarea

celorlalte culturi. Astfel, fiind evitate influgale si schimbirile, societatea

% Georgeta Marghescintroducere in antropologia cultura) Editura Fundgei ,Romania de
Maine, Bucursti, 1999, p.133.
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respectii se izolea devine vulnerabil si oscileaz intre sansa de
supraviguire si riscul de autopibusire.

In funaie de contextul cultural, unele caracterisgiccomplexe culturale
pot fi fungionale sau disfunmnale, valoarea unei caracteristici sau a unui
complex constand in modul in care se integrgazontribuie la fungonarea
ansamblului, fiind deci relativ De aceea, orice cultutrebuie inelead atat ca
o cultua ideah, incluzand tradii si moravuri, catsi ca o cultuid reah,
incluzand ceea ce se praétioc mod curent.

Respectarea consistesa normelor depind de dhimea valorilor, care
este diferii in societatea postindustidalin care normele sociale pierd din
importana) fata de societatea preindusttial(in care normele sociale se
consolidea, iar societatea se maniféstnitarsi organizat). In cadrul sockati
postindustriale dominvalorile aparente, vehiculate de caeti, actori, sportivi,
fotomodele,si nu cele profunde, reale, create desartifilozofi, savani. Ca
atare, ierarhia valoricfiind inversad, sistemul normativ se destructurg@az

Un exemplu elocvent, pentru mai bungelagere a chestiunii in digoes
este urmtorul: de-a lungul timpului, Trisi semnificaia ,cantecului” s-a
schimbat. Pan la diviziunea muncii, cand el era cantat de mtjtea
oamenilor, constituia prin sine aaiie majo. Dup diviziunea muncii, fiind
cantat de profesiogti, s-a restrans la nivel de ocuiea Pe de ait parte, paala
aparfia mijloacelor de comunicare in ndascand era interpretat cu prilejul
anumitor evenimente, fiind receptat cu o andnsblemnitate, cantecul era
perceput ca puitor de mesaj, in timp ce, dupapariia mijloacelor de
comunicare in mas putand fi transmis oricand, deci receptat in mue
improprii, ris@ sa-si diminueze tot mai mult valgele artistice.

Un alt element constitutive important il reprezimstitutia cultural a,
care defingte un sistem organizat ce se réféa comportamentul unui grup.
Acest concept creat de Spencer este tedein cercetarea structurgi a
fungionalitatii culturii, darsi a relgiei existente intre personalitagiecultura.

in accegiunea sa genefgl instituia culturai denumete, conform

opiniei lui Kardiner, ,,orice mod stabilit de ganelisau de comportament propriu
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unui grup de indivizi, care poate fi comunicgitcare este recunoscut dei'to

Deci, este vorba de conagepcomportamente, modele colective de gandire
factuale, practicatesi transmise din geneyi@a Tn generge prin procesul
enculturatiei.

Institutia culturah este importaitin oricare societate pentrdigrarea
echilibrului social, dagi pentru &, dug cum afirmd Bronislaw Malinowski,
satisface necediile elementargi derivate ale fiigei umane. Acela cercettor
consideidi ca o instituie culturafi trebuie & cuprindi urmatoarele elemente:

a) charta/statutul ce relévsistemul valoric dup care oamenii se
organizeaz,

b) grupul organizat potrivit unor principii bine stats;

c) normele (juridice, morale), obiceiurikg regulile impuse grupului
de indivizi;

d) elementele materiale (instrumente, bunuri etc3jatorul érora se
realizeaZ agiunea,

e) activitatile instituiei culturale;

f)  funcgia/rezultatul activittilor asupra ansamblului social.

Avand in vedere aceste aspecte, ingéitaultural poate fi priviti ca un
grup unitar de indivizi care au un interes comwrecsunt dotacu un anumit
aparat materialsi care respeét regulile tradjiei proprii, contribuind la
functionareasi transmiterea culturii.

in ceea ce privge un aspect esgal al instituiei culturale,si anume
fundiia sa, o interpretare relativ noeste oferit de antropologul Kardiner, din
al crui punct de vedere, n formarea persoagiliindividului contribuie in mod
crucial instituile primare (familia, disciplina, fnirea, cuiitenia, tabu-urile
sexuale)i apoi institdiile secundare (religia, folclorul, expresiile atice).

Nu este deloc lipsit de semnifiefaptul &, rispunzand unor necesit
general umane, instifile culturale sunt universale, au intotdeauna agee

structua si reprezing punctul de plecare in cercetarea compatatigulturilor.
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*k%k

Un alt aspect care trebuie niemat este cel al diferggi dintre cultura
minora si cea majoi. Este cunoscut faptulacdestinatarul culturii minore,
populare, il repreziitmasele populare, in timp ce cultura majaavant (in
care incadim artele plastice, muzica simfo#jditeratura etc.) se adresédn
mod deosebit elitelor unei socigf care sunt irs minoritare din punct de
vedere numerigi, totodati, apragmatice.

Din perspectiva lui Lucian Blaga, cultura miageste o cultut creat
prin prisma structurilor cogitesti ale omului”’si poate 4 dainuias@ mii si mii
de ani, § devini aproape atempotdl| iar cultura majok este ,creai prin
darurilesi virtutile maturi@tii omului, pe temeiu$i datorita structurii acesteia ca
atare”®. La fel casi cultura mino#, cea majat, susine filozoful, poate ,8
dainuias@ indefinit de mult timp, chiar mii de arfi" O alti trasiturad care
deosebsge cel dod tipuri de cultusi este reprezentatle creator. Astfel, in cazul
culturii minore, cel care creeazeste un ins ,universal nedifetat”, el
neconcepand planuri pe cadens le poat realiza, & nu le poat finaliza.

Cu toate acestea, difuzarea in randul maselor &ngnor aspecte din
cultura majo# poate contribui, in timp, la cultivargaumanizarea acestora, deci

implicit a socieitii.

%3 Lucian BlagaQpere vol. 9, Trilogia culturii, Editura Minerva, Bucusgi, 1985, p. 338.
 |bidem p. 343.
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COMPONENTELE CULTURII

Un domeniu important al antropologiei culturalectinstituie analiza
componentelor culturii, care subgnitiwi, normativi si simboliai.

1. Componenta cognitiva este algtuita din trei elemente:cuneterea
populag, cunoatereastiintifica si credinele.

Cunoaterea popular poate fi definid ca un ansamblu de explicade
interpretiri impartasite de membrii unui grup de oameni, cu privire laegse
fenomene (de la fenomenele naturaleagancomportarea uméah Acest tip de
cunogtere §i are kdicinile in teoriilesi credinele tradiionalesi include atat
ntelepciunea trecutului cét credinele bazate pe supeistsi ignorana.

Al doilea element, cungtereastiintifica, este un ansamblu de idei, teze,
teorii despre natdr societatssi fiinta umasd, care sunt in mare parte obiective,
care pot fi verificatesi, de aceea, prezihtcredibilitate. Cunagereastiintifica
poate fi transformétla un moment dat in tehnologiepoate fi organizatintr-o
diversitate dstiinte.

Al treilea element, crediale, spre deosebire de custeaeastiintifica,
sunt impregnate de subiectivism, sunt imposibilvegficat si, ca atare, nu
prezint credibilitate. Ele dgn un rol semnificativ in interiorul comusitior
traditionale. Atunci cand sunt analizate se face diganintre crediga intr-un
fenomensi credina despre fenomenul respectiv. Prima viZzea&xistena
fenomenului, iar cea de-a doua tedui cu alte fenomene.

Credinta se distinge de ,atitudine”, intrucat aceastawtinia presupune
dorinta de agonaresi un criteriu de evaluare. Credinpoate deveni atitudine
atunci cand ,implié@ o evaluare de tip pozitiv-negativ o predispozie de a
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agiona intr-un anumit mod®. De multe ori, in vorbirea curentcredina este
considerat sinonima cu opinia, In&, comparativ cu credia, opinia are o durat

mai scurd si include o anumit incarcatura afectiv-emaionali.

2. Componenta normativa. Fiecare cultuf cuprinde un ansamblu de
idei si de reguli vizand awnea fiinei umane Tn anumite conili acestea fiind
inswite In procesul de socializare sau incultigraPentru irdrirea regulilor,
cultura apeleaz la sanguni sau recompense. Prin urmare, componenta
normativa a culturii este formétdin reguli care se impart in: norme sociale
traditionale, obiceiuri (propriu-zise), legivalori.

Normele sociale tragonale (olkwayg vizeaz comportarea socialsi
sunt institgionalizate. Ele refleétlimbajul omului, modul lui de a se indzasi
alte aspecte cotidiene de rudtincare au o importaitsemnificaie etica (de
exemplu modalitile diverse de salut intre persoane). Origineatacasrme
create cu foarte mult timp Tn ufimeste extrem de greu de stabilit (am putea
spune chiar imposibil) [de exemplu, obiceiul deaantna in semn de salutifa
de cineva are la origine gestul de @aic cel care intinde méana nutate nicio
arma.

O caracteristit fundamental a obiceiurilor sociale tragionale este &
nu li se asociaz o intensitate puternica sentimentelor. Acei indivizi care
resping astfel de norme sunt consigiezacentrici sau sunt considerate persoane
ce trebuie evitate.Sunt sitiiacand existeta unor obiceiuri tradgionale diferite
sau competitive poate genera un conflict social gdemplu, imigrani care
practia obiceiuri specifice locului de unde provin, daiaiste spaului in care
traiesc la un moment dat pot fi privcu ostilitate de dtre ceilati).

Obiceiurile propriu-zise njored definesc reguli comportamentale care
nu trebuie indlcate, pentru & da& sunt ,violate”, cel ce o face este respins de
societatesi pedepsit (in unele comuafit chiar cu moartea), pentru ca valorile

societitii sa nu se afle in pericol. Canibalismul, incestul,amtfcidul, haia,

% Achim Mihu, Antropologia culturad, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p.92.
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omorul, violul, abuzul de droguri, d@marea steagului manal s.a. generediz
reagii axiologice si sentimente de dezgust condamnare aproape universale.
Unele obiceiuri sunt considerate cataitabu-uri (cum este cazul consumului de
carne omeneasy

Obiceiurile sociale tragdonale folkwayg si obiceiurile propriu-zise
(moreg sunt dod@ extreme in cadrul normelor sociale, Tntrucat plameu
sangioneaz puternic abaterile, in timp eroresaplici sangiuni drastice pentru
ncilcarea lor. Exigst insi si norme sociale care se situgamdeva intre aceste
extreme: magia, jocurile de norocilaén public etc.

Legile, alt element important al componentei nomeatpot fi definite
drept coduri de comportament elaborate in tignpurtand girul institgilor
specializate. Pedepsele sunt fixe pentru toaierale ilegale.in compatg cu
folkways si mores legile au origine clar deoarece sgtie de ce au fost
elaborate, de cing cand anume. Cele mai constante legi sunt aceleaau un
suport puternic Tn obiceiuri, In timp ce alteleecau au 0 asemenea bant
dificil de meninut (de exemplu, prohiba-perioad cupring intre 1920si 1933
cand vanzarea produselor alcoolice in S.U.A. a fioderzisi printr-un
amendament la Constite).

Normele (obiceiurile)si legile unei societti reprezini o expresie a
valorilor ei.Intre normesi valori exist o deosebiregi anume:valorile sunt
concepte generale, abstracte, comparativ cu norroate sunt reguli de
conduiti, stabilite pentru oameni aflain situgii particulare. in societate,
valorile prezini o mare importag, intrucat influegeaz coninutul normelor
(de exemplu, edu@a are in societate o semnifia majo# si, prin urmare,
normele sociatii vor asigurascolarizarea generah indivizilor; un alt exemplu
il reprezing monogamia). In general, normele se refidot existega cotidiari
umari , putand fi sesizate cuyurinta.in schimb, valorile sunt greu de identificat

si trebuie deduse din norme.

3. Componenta simbolié este cea mai importantlintre componentele

culturii, simbolul devenind tot mai mult Tn ultineekinci decenii de cercetare
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,sesamul vietii culturale (dup cum apreciaz Ernst Cassirer). In cadrul acestei
componente, naunile desemn, semngl simboldgin un rol major.

Semnul este orice obiect care se substituie aliilgicb. Semn poate fii
un eveniment care poard informaie (de exemplu, gazele emanate din craterul
unui vulcan). In general, specidii grupeaz semnele in naturalesi
convenionale, primele fiind de obicei numite semnale; celelalte sunt utilizate
pentru a transmite o semniffga bazai pe consens (aici se incadr@dmrta,
insigna, steagul etc.). Potrivit clasiig propuse de Charles Peirce, semnele ar
putea fi grupate iniconice (se caracterizeazprintr-o aseriinare exteriodr cu
obiectele semnificate- ex.:desene, fotografii, suesemiotice(sunt semne pur
formalesi convenionale-ex.: cifrele ca semne ale matematicii, éiterca semne
ale substagelor chimice) si indiciale (releva elementele semnificate prin
raporturile de contingei temporad, cauzal, spaiala cu elementele desemnate,
ex.: fumul ca indicator pentru foc).

Semnalul este definit in mai multe moduri, fiindnswerat ,un semn
comunicat de la un individ la altul”, ,un evenimer# incia la agiune”, ,un
semn dat prin gesturi, luniinpentru a transmite o comana ategionare”, ,un
element de tip stimulator ce segteeca o0 baz pentru unaspuns” etc.

Simbolul este un semn/semnal ce evitei altceva decat propria lui
substam fizica. Semnului i se confércalitatea de simbol prin procesul de
simbolizare ce atribuie semnificantului o judéceaalorici pe care o poattin
sine (ex.:simbolul caineluiin mitologiile celor mai multe popoare, cainestee
asociat cu infernul, cu lumea subteranu moartea; el are fuple de animal
psihopomp, deatauza a omului dup moarte;el poate i mijlocitor intre lumea
aceastasi lumea de dincolo; adesea cainele poat&respca erou civilizator,
stipan al focului, stmos mitic, de asemenea, el poate fi simbol altdor
sexuale, al perenifi; simbolul cifrei nod: nou are valoare ritual in
mitologie, este simbol al totaliii celor trei lumi — cer, pmantsi infern —; este
simbol al perfegunii, al mantuirii, al solidariitii cosmice; nod@ anuna un

sfagit si un nou inceput, trecerea pe un alt nivel etc.).
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Orice cuvant dintr-o lim¥ a unui poporine locul pentru cevai nu
exist o leditura necesat intre simboki ceea ce el simbolizeazSimbolul are o
importana deosebit in existema noastt si, asa cum afirma Emerson, ,noi
suntem simbolursi traim Tn interiorul simbolurilor”. Cercétorul Leslie White
e de @rere @ simbolul i-a transformat pe 8tmosii nostri antropoizi in oameni

si i-a ajutat 4 devira umani.

*k%k

Faptul @& un aspect semnificativ al definirii fijgi umane ca fiith
culturak, deosebit de celelalte fiige, 1l reprezint simbolul, este subliniaii de
Ernst Cassirer. El opineaza universul existegial al omului s-a extins in timp
nu numai sub aspect cantitativ, scicalitativ, pentru & el a descoperit 0 nau
metodi de adaptare. ,intre sistemul receptiotel efector, care seigesc la toate
speciile animale, afm la om o a treia verigpe care o putem descrie ca
sistemul simbolic®. Acesta ii confero dimensiune naua realittii, a mediului
ambiant. Altfel spus, el ,nu maiaieste intr-un univers pur fizic, eldieste intr-
un univers simbolid n care mitul, limbajul, religiasi arta sunt elemente
componente, sunt fire diferite ,cates reeaua simbolig, tesitura Tncalcid a
experiemei umane®®, Odati cu augmentarea actigiti simbolice, realitatea
fizica a ocupat un loc secund: ,in log aibi de a face cu lucrurile ingeomul
converseag, intr-un sens, in mod constant cu sine gndtl s-a inchis n g fel
n forme lingvistice, imagini artistice, simbolumitice sau rituri religioase incat
el nu poate vedea sau cust@animic decat prin interpunerea acestui mediu
artificial. Situgia lui este acegain sfera teoretic si in cea practig Chiarsi
aici, omul nu téieste intr-o lume de fapte brute, sau conform nevosior

dorintelor lui imediate. El fiieste mai curand in mijlocul unor emiamaginare,

% Ernst CassirefEseu despre om. O introducere in filozofia culturiiane ed. cit., p. 43.
" |bidem

2 |hidem
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in sperare si temeri, in iluziisi deziluzii, in fanteziilesi visurile sale. <Ceea ce il
tulbura si 1l nelinisteste pe om>, spunea Epictet, <nu sunt lucrurile,pnide si
nchipuirile despre lucruris®.

Intrucat formele vigi culturale sunt forme simbolice, Cassirer congide
ca omul nu ar trebui definit numai animal rationale ci mai ales canimal
symbolicum aceasta relevand difetanlui specifi@ in universul existeral si
accedereaatre civilizaie.

*k%

Toate culturile s-au perpetuat prin utilizarea sdablor. Inclusiv
comportamentul uman este legat de simboluri.

Asa cum sugne Doina Ruti, ,orice simbol concentre&zasociai
meteforice, mesaje, informadespre lumea care |-a creat, este impus prin
evoluie istorici si ofera mai multe niveluri de interpretare”

Simbolul, prin care se reflecintregul univers uman, poatg aiba orice
forma fizica. El poate avea forma unui obiect material, poatenfsunet, un
gest, o culoare, un miros etc. Semnif@aunui simbol este determidate
colectivitatea care 1l foloste. 1n Tratatul de istorie a religiiloy Mircea Eliade
opineaz ca simbolul incifreaz informaii despre mentalitatea, experiarunui
grup si inchide un limbaj cunoscut in cadrul grupuluipestiv, Ind criptic
pentru orice persodardin exterior.

Acelasi cuvant, lucru poate fi simbol intr-un context towdl si semn
intr-un alt context cultural sau chiar in cadruklagsi spgiu cultural, dar in
imprejuéri diferite (de exemplu, intr-un context etnografifereastra” poate fi
un simbol, dar intr-o sitgi@ obknuita, intr-o disctie ea este doar un semn).
Datoritd acestui fapt, adesea se crasamfuzii, inelegeri greite.

2 |bidem p. 44.
% Doina Ruti, Dictionar de simboluri din opera lui Mircea Eliad&ditura Tritonic,Bucurg,

2005, p.9.
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Problema relgilor dintre simbol si semnificaie este deosebit de
complex, cu atat mai mult cu céat in decodarea simbolusbicreearz deseori
echivocuri. Tntr-un astfel de context una dintradiile majore ale antropologiei
culturale este aceea de a reliefa semnifieaculturale ale unei colectiviti,
cum au aprut obiceiurile, care este sensul lor, @laant logice etc.

Complexitatea relgei dintre simbol si semnificaie si incapacitatea
desciftirii corecte a semnifigeei, a ,logicii” simbolurilor sunt foarte bine
reliefate intr-o anecdatinsera de Eugeniu Sperantia in lucrarea sa intifulat
.Papillons” de Schumann:

,Un sultan auzise despre maregelapciune a unui rabin din cuprinsul
imparatiei sale. 1l chera atunci ca % se conving dac zvonul eraintemeiat.
Cand sosge evreul, este Tndatadus in fga sultanului, care probabil era
dintru'nceput dispusiasvadi in fiece gest al rabinului o profunzime de oracol.
Rabinul, dracul, nustia si nici prin minte nu-i trecea de ce l-au adus lateu
harapii Tnarmf cu iatagane. Se cam temea el Luitiansa, dar caasnu dea de
banuit & si-ar cunoate vreo vir, isi tineasi el firea cum putea, mangaindu-se
si facandusi curaj cu gandul & la urma urmeisi el e un fel de imjrat peste
credincigii lui Israel. De cum il ¥zu Sultanul, #ra a spune o vo#) intinse
catre kitranul evreu manacu un deget ridicat Tn sus. Raléinase un moment
Tnspimantat, apoi privindu-I in ochi intinse el citre sultan méana, dar cu dou
degete ridicate. Sultanuimase surprins, dar t& i se lumid de admirde.
Atunci, dup alte clipe de gandirei¢u alt semn: invarti pumnul prin aer de la
dreapta spre stanga; data aceasta evreuBri sovaiala, de paré venise de
acad cu legia invatata, facusi el acelai gest, dar de la stanga spre dreapta.

Din ce Tn ce mai Tncantat sultanul porni la o fHitncercare caasvac
pari unde merge mareatétepciune a rabinului: fuo mara de orez dintr-un vas
si-l azvarli pe jos, lang treptele tronului, cu un gestane de seranator.
Rabinul se repezii stranse orezul, gunte cu giunte, punandu-l in san.
Incantat de replicile mute, dar elocvente ale duiesultanul i ficu daruri mari
si-i dete drumul & plece.

Ce sens aveau oare toate aceste gesturi mistétioase
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Curtenilor gi, sultanul le explig astfel convorbirea cu marele rabin:

<Mai intai i-am a#tat & unul este Dumnezeu. El mi-a&spuns atuncisi
cu profetul u fac doi. Pe urthi-am a#tat prin semne asoarele se invage
pe bolta cerului, de lasirit spre apus; el atunci ghicindu-mi gandul maie
decéat a fi crezut, mi-a aitat repede & dimpotriva, pamantul se-nvartge de la
apus spreasarit. Zvarlind boabele de orez pe jos, i-am dattelége & astfel a
risipit Dumnezeu pe fiii lui Israel. El atunci sdaissi culegand boabele in san
mi-a raspuns de faptac astfel se vor adunattan sanul lui Abrahamo.

Cum expli@ insi rabinul convorbirea cu sultanul?

<«Cum i vazu, repezi deodatméana cu degetul intins spre mine, dandu-
mi a nelege & o f-mi scoad un ochi. Eu, caasi arat ca nu-mi pas, 1i raspund
prin semne & eu o &-i scot pe amandoi. El atunci mi-afai asa 0 4 ma ia de
capsi 0 @ ma invarteast. Eu, ca 8 ma tin tot darz, ii ait ca si eu o &-l
Tnvartesc de cap in partea cealalta urni, daé vede @ nu ma sperii, vrea 3
ma uimeasa cu bogtia lui; ia un pumn de ored-l aruna pe jos; astfel voiaas
arate @ el e atat de grozawi @oate &-si bati joc de lucrul scump. Eu mi-am zis
atunci: pentru mine orezul e lucru de tpreu sunt om&ac; daé nu4i trebuie

tie, imi trebuie mie>”.

Pe aceead coordonail a valenei simbolice gestuale, paraverbale, se
situeaz si snoava din spaul cultural sarbo-croat, intitulatNastratin Hogeasi
franruzut

»A venit odat un franuz la Istanbulsi cere -l primeasé la Curte
imparatul. Acesta 1l primge frumos, iar fratuzul ii spune & s-ar turci, dac-ar
putea cinevaasi ghiceasé gandul. Caut imparatul in sussi-n jos, un poate
descoperi pe nimeni caré sorbeasg cu un om ga de nvtat si cu atat mai
putin pe cineva careis ghiceasa gandurile. In strdania @utarilor, cineva
pomenegte numele lui Nastratin-Hogea; danici el un-i ghicgte frartuzului
gandul, altcineva nici atata! Tragatul trimite repede slugile dapdansul. Tl
cauf mult. Peste putifi de disit. Caci Nastratin ingleca in fiecare zi garulsi

hoinirea prin Istanbul, pe unde avea tredhar in ziua aceeddase riagarul n
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voie, ca §-1 duci dobitocul de bun proeresul lui. Abia intr-un téri gisesc
slujitorii stapanirii si-i spun & Tmparatul 1l cheam numaidecat la palat.
Nastratin intoarce #&garulsi se indreaptspre cutile craiesti. Era flamand ca un
lup, cici un mancase taakiua, ca atunci cand umbli dumintea nagarului. Si
iata ca acum d peste dansul un necaz drt mai mare, &ci doar sestie ¢ nu-i
a bine cand te cheamimparatul. Si cu toate & poftirea un-i cam venea la
socoteal, Nastratin descalécde pe migar, pe care il leagla poard, si se
infatiseaz Tmparatului. Acesta 1i spune cesi cum si de ce-l chemase. Lui
Nastratin un-i pare deloc bineiot cum ar putea ghici gandurile altuia? Sérap
ca unstie frantuzeste, dar oamenii ingpatului ibarasc asupra lui ca &car prin
semne % se inelead, si asa 1l silesc & primeasaé.

Intra Nastratin Tntr-o sélsi se gazi pe divan. Nu trece muti iata-l pe
frantuz, care ia loc in fa lui. In camex un mai era nimeni altcineva, ca rsu-i
stinghereascin timpul convorbirii. Fratuzul 1l priveste pe Nastratigi face un
cerc cu mana in fa sa, iar Nastratin poarti el mana: parc-arata cercul in
jumatate. Apoi framuzul Tntinde ména in fa cercului aceluiai, cu un deget
ridicat in sus, o myca de cateva ori; iar Nastratin gaki el mana deasupra, ca
si cum ar turna ceva pe cercul acela. Searfiantuzul si scoate un ou din
buzunar; iar Nastratin scoateel o bucai de brani, pe care o intinde spre
strain. Sare fraruzul si se duce de-a dreptul la Tirpt.

— A ghicit tot ce-am gandit, zice, acum tuteermi cumstii!

— Cum s-a Intamplat? Intreabnparatul.

— Uite cum: eu fac un cerc intdamea, parcsaspune: pmantul e rotund.
lar el di pe juniitate, ceea ce nseairjumatate e ap. Eu iar afit cum din
pamant cresc tot felul de ierburi, iar el cu manads arat cum plou si ca, fara
ploaie, un poate cgte nimic. Eu scot din buzunar un ou, gandindu-iata, asa-

I pamantul; iar el scoate o budate braniz, adia, asa-i cand ninge.

lese frauzul, iar img@ratul il cheam pe Nastratirsi-l lauda; apoi il
intreald cum de a ghicit gandurile frareului?

— Hm, foarte wor, spune Nastratin. El face un cerc i fale parc-ar

spune: am o ptinta buni; iar eu, cum suntfmand, abia geptsi o jumitatesc
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in faaa mea, gandind: jufitate mie, juitatetie! Fraruzul iar face cu mana in
jos, ca atunci cand mesteci in pigakpui: am un pilaf bun; iar eu@rcu méana
de sus cai cum & spune: pune gsime, pune disime mulg! El intinde un ou
spunénd patc uite, o & facemsi ochiuri, iar eu 1i ait o bucai de brani — uite,
zic, s facemsi papad!

Réade mpratul de nelepciunea lui Nastratin, ilaclieste si-l lasa s

plece.Si de atunci aamas vorbas-au ineles ca fraruzul cu Nastratin.”.

Din cele dod texte prezentate mai sus, se poate constata c
reprezentarea gestaalfigurativa este strans legatde manifegiri sociale, de
nivelul cultural al fiirei umane, de identitatea cultdred spaului din care
aceasta provine, de normele socialeutumiare pe care le mienate si pe care
trebuie & le respecte, de gradul de ewgual sociedtii, dar si al propriei
personaliiti si, de asemenea, de calitatea umaDameni difeti ca mod de

viata si inclinatii pot avea privilegiul individual al crei@i simbolice.
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SIMBOLUL. ELEMENTE SIMBOLICE

Noi, oamenii, tdfim Tntr-un univers de simboluri pdtbare de
semnificaii greu de decodat uneori. in marea lor majoritgasturile, cuvintele,
imaginile sunt investite cu valgn simbolice. Potrivit opiniei lui Luc Benoist,
»in planul ideilor, un simbol este tot un elemerd tkditura, incircat de
meditaie si analogie. El unge elemente contradictorii reduce opoziile.
Nimic nu poate fi Treles, nici comunicatafa participarea sa. De el depinde
logica de vreme ce face apel la conceptul de eldmiaiar matematica nici ea,
cu cifrele sale, nu se exprindecat in simbolurf.

Greu de sesizat este coeziunea simbolului, caredesfisoamd ,in
condiiile ireductibilitatii calitative™? dintre componentele sale, care sunt
.imaginea’si sensul”. Daniel Cojanu consideta ,intr-un anume sens, se poate
spune despre coeziunea intera simbolului @ se intemeiakz tocmai pe
incomensurabilitatea elementelor sale. Acestapst@doxul simbolului care ne
ndreptiteste s privim simbolul ca pe un substitut semnificatibigrar, ci ca pe
un dispozitiv ireductibil la convem si coduri, adié si 1l privim asemenea celui
care se slujea eficient de simboluri in acliviie sale™.

Decodarea simbolului necesiv reconstituire a evoliei gandului, care
nu este deloc faci) avand in vedereigdeile, sentimentele, irile, emaiile etc.
sunt atat de diferite de la o finumari la alta, de la o situ@ la alta.

Multitudinea semnelor/simbolurilor I-a determina f[van Evseevasconsidere

3! Luc BenoistSemne, simbolusi mituri, Editura Humanitas, Bucusi 1995, p. 6.
%2 Daniel Cojanu)postaze ale simbolului in lumea tradnald, Editura Lumen, Ig, 2009, p.
12.

33 |bidem
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ca suntem inconjuta de o ,poliglosie” a lor, iarlargirea orizontului nostru
cultural ,presupune extinderea capagitde interpretare a unui ndimcat mai
mare de semne de diferite tipdfi”

De reginut este faptul £ gandirea simbolic este specifig, la modul
general, omului, indifferent de vaisgi de aptitudini si este considerat
anterioa# limbajului. Ideea este stusuti de Mircea Eliade. Din perspectiva
istoricului religiilor, ,,gandirea simbolic nu este apanajul exclusiv al copilului,
al poetului sau al dezechilibratului; ea e consaistia fiintei umane: preced
limbajul si gandirea discursiz Simbolul reveleazanumite aspecte ale reafit
— cele mai profunde — care resping orice alt migiec cunogtere. Imaginile,
simbolurile, miturile nu sunt cr@aarbitrare ale psihicului; eleaspund unei
necesiiti si indeplinesc o funte: dezwluirea celor mai secrete modatitale
fiintei”®,

in ceea ce privge trasiturile simbolului, lvan Evseev, in studiGuvant
— simbol — mitil conside& un ,semn” care se distinge prin ,maxima deschidere
informaionak”, printr-o ,marc reprezentati¥’, prin pastrarea polivalegei si a
ambigui@tii semantice Tn orice context. Mai mult, ,simbokgte un semn care
se identifi@ cu obiectul simbolizat”, ,un semn profund marcatofogic”,
»activ si paradigmatic”, ,ambivalent”, ,puternic centrattempologic”, ,un semn
unificator si totalizator” care are ,0 puterriicincarcatura afectiva” si care
,Vizeazi laturile fundamentale ale existeit*.

Din momentul in care a inceput devirma creator de cultdr omul —
singura fiina de pe pmant capabil sa distingi ,materia consumalil de
,materia comunicahil’®*" — a fost capabiliscreezesi semnele, simbolurile care,
de-a lungul timpului, au sublimat existarsa. Astfel, pe treapta evoluij\el a

devenit homo significans -emul creatosi beneficiar de semen”, care jteste

% lvan EvseevCuvant — simbol — miEditura Facla, Tingbara, 1983, p. 23.
% Mircea Eliade)magini si simboluri, Editura Humanitas, Bucusi 1994, p. 92.
% |van Evseevop. cit, p. 8.

" Henri Wald,Homo significansEditura Enciclopedit Bucurati, 1970, p. 34.
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mereu in do@i lumi paralelesi interdependente: in lumea obiectedoin lumea
semnelor®,

Aria simbolurilor este extreme de extinsele existdnd in toate
domeniile. ing, ele sunt, dup cum apreciaz Luc Benoist, limitate: ,chiasi
simbolurile au limitele lor. Dar, inainte de a tatrnice, astfel de imagini
mentale sunt ghidul nostru interior, dgis materia vigii noastre. Aceast
gesticulaie pateti@, acest cinema neintrerupt, acest teatru de umdme roe
anima n secret cagtiinta va putea veni la vidanumai dag am primit intierea
intr-un sistem de semne capabil de a fel#ssi dac, precum Orfeu, avem
puterea de a ne elibera cantul. Prin acest alt@&mbolurilorsi al riturilor se
defineste o civilizaie”®.

Funaia simbolului Tn existeta uma@d este deosebit de important
pentru @ el, stréans legat de mii de ritual, defingte coordonata axiologic
umari si instituie universul imaginar colectiv: ,simbolulnrudit geneticsi
functional cu mitulsi cu ritualul religios, instituie o lume a imagindui, adesea
infinit mai boga# si mai frumoa& decat lumea contingentului imediat, a
ontosului dominat de legile necesiit implacabile. [...] Puritor al memoriei
colective, simbolul a exercitat o puterhig permanerit agiune modelatoare
asupra sociétii si individului, fiind un reper moral, etalon axiolmgsi exemplu
in agiune™®.

Din vastul univers al simbolurilor, selént cateva pe care le intalnim in

mod curensi cu care existga noastt se aff in intima coalescefa:

LUNA - este simbol celest, cu ,fuie de arhetip”, ,principiu de

clasificare a lumii*!. Ea este asociafemininului, renaterii naturii, fertilititii.

3 |bidem p. 5.

%9 Luc Benoistpp. cit, p. 136.

9 lvan EvseevpDicrionar de simbolurisi arhetipuri culturale Editura Amarcord, Tingbara,
1994, p. 6.

*! lvan EvseevEnciclopedia semnelasi simbolurilor culturale,Editura Amarcord, Tingoara,

1999, p. 254.
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Este simbol al bagiei; de aceea, la noi, la roméani, oameniisobiau 4 i arate
~lunii noi” banii din buzunare sauisi ofere diverse ofrande alimentare.

Luna nod era momentul propice pentru fetele cardéaceau farmece de
ursit.

Pe timpul lunii pline se culegeau plantele medigndune pentru tot
felul de leacurki se preparau tincturile, licorile. Oamenii din poredeau €
pe timpul lunii pline duhurile feminine (de ex.]dke, Stima apei, Strigoaicele)
sunt foarte active.

Asa cum opineaz lvan Evseev, ,simbolismul lunar a legat intr-un to
unitar naterea, devenirea, moartea, femeia, fecunditateg prenatal si cea
de dincolo, ciclurile vigi umanesi ciclurile cosmice®. Divinitatile lunare din
mitologii (Hecate, Persephone, Hermes, Selene)ssdntinitati htoniene.

Primele calendare au fost, nu intaawt, calendare lunare, pentré c
astrul nopi, dupa ce dispare timp de trei npprevinesi, de aceea, mentalul

colectiv arhaic o considera primul mort care reg¢nvi

ROSU - este culoarea focului, a sangelui, simbol airiylal vietii, al
caldurii, al sperarei, al sacrificiului, al vigorii. Lumea arhaidin diverse arii
geografice atribuia acestei culori puteri suprarsdéu Astfel, pentru a nu se
imbolmavi si pentru a nu fi atigi de nimic &u, membrii unor triburi din Africa
de Nordsi indienii din America precolumbiainisi pictau pielea cu vopseagie.
Chiarsi astizi, multe popoare credicdac un fir rosu este pus la 0 manacesta
apira persoana respeciivie deochi.

In simbolistié exisk si un rosu ,htoniansi nocturn, infernaki devorant,
un rogsu al focului din adancurile gmantului si al sangelui impur®®. Acesta
semnifici maladivul, &ul, fortele malefice, ostile fiirei umane. in folclorul literar

romanesc, indeosebi in basme, adeadbare are valeh negatii, demonid. De

“2 |bidem p. 255.
“3 Ibidem p. 410.
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exemplu, in basmul lui CreafigPovestea lui Harap-Albopozantul eroului,
Spanul (omul rgu), reprezint adeviratul pericol, o ,piaz rea”.

ALB - semnifia fie absers, fie suma culorilor, fiind asoctatuminii,
puritatii, divinitatii, vietii diurne, darsi mortii si vidului. Forma derivai ,,dalb”
(,florile dalbe”) din folclorul nostru simbolizeézpuritatea absolat frumuseea
unici. Tn mitologia universal albul este asociat custd sau cu negrul. Lumea
aceasta, teregtreste considerat,lumea alla”, iar lumea de dincolo, lumea
mortii este numii ,lumea neagi”. "Albul, ca abserm a oriarei culori vizibile
sau ca amestec al tuturor culorilgr,dez\aluie ambivalera Tn credigele despre
fiintele albesi benefice (ingerii, zeii, zanele, Allca Zpada etc.), dagi despre
albul livid (al strigoilor, stafiilor, aBalenei albedin opera lui Melville etc.f*.

Culoarea alb este folositn riturile de intiere, in prima faz, cea a luptei
impotriva motii. In aceast situgie ea este o culoare aiit de graie, ,a
transfigudirii care uluigte, trezind facultatea de tétegeresi depisind-o n

acelai timp”*°.

MASA - simbolizeax cerul, darsi un centru spiritual (ii amingée pe

cei 12 apostoli in jurul Cinei celei de Ta)nCa atare, ,gezarea in jurul mesei
(rotunde) e o patrticipare colectiva o realitate transcendénia un principiu

unificator™®,

La fel ca majoritatea simbolurilor, masa are sépaiie
ambivaleni: Tn sens biologigi spiritual, este loc al revitalizii, insa estesi
locul pe care sesaz trupul unei persoane decedate; in Antichitate,aveas
altarul pe care saideau sacrificii. La romani, pe parcursul unui aleedaristic
sunt organizate mai multe mese rituale, prilejuite importante @batori

religioase, precum Gciunul, Boboteaza, Floriile, dbatorile Pascale etc.

**|bidem p. 15.

5 Jean Chevalier, Alain Gheerbrabicsionar de simbolurivol. 1, Editura Artemis, Bucusg,
1994, p. 78.

“ Ibidem p. 272.
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Mesele prilejuite de acestérkitori devin adesrate ,altare ale familiei, iar
orice participant la festin sau un simplu obiegtzat pe masse incarg de
sacralitate®’. Potrivit credinei stéivechi, la aceste mese rituale particip
spiritele stimosilor, de aceea lor li se rezaérwn loc special sau un tacam
aparte. Resturile de la mesele ritualice &dedu animalelor din gospanh
taraneas@ sau se puneau ladicina pomilor, deoarece se credéaacestea ar fi

incarcate cu ,mana” (putere benef)c

ARBORELE - reprezint in mitologia universal un axis mund;
unind cerul, pmantulsi lumea subteran Este simbol al regengi naturii, al
timpului reinnoit, al ascensiunii, al evaki vietii, prin excelem un simbol al
verticalititii. In spaiul cultural roméanesc, stejarul, bradul, teiul,csal fagul
sunt consideta arbori cosmici, arbori sacri. Pomul vieill intruchipeaz pe

Dumnezeu, supremul Creator din care iyt viaa.

IZVORUL - simbolizeaz puritatea, sursa existen, a ,apei Vi,

geneza puterii, a cungarii, a geniului. lzvorul, la fel ca fantana, repiné
ideea de maternitate. Este asociatantt feminine, lelelorsi Rusalcelor in
spaiul romanesc. Textele mitologicei folclorice circumscriu motivul
transfornarii unei frumoase fete in izvor sau fanidApa neincepdt ap curat
de izvor, poate avea valenapotropaice, ajutand la vindecarea bolilor tgtipe
sufleteti si era nelipsii in ritualurile de magie aibin unele texte literare (de
exemplu, baladaMesterul Manole si basmul eminesciarFat-Frumos din
Lacrima), izvorul este symbol al masculifii, al permanentei innoiri, al intimei

coalescete cu cosmicul.

LACUL - semnifig, in vechile mitologii, ,ochiul pmantului” prin

care cei care ifesc subteran pot vedea ceea ce se Intdinpumea noasir in

4" lbidem
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concepia galilor, a ceillor, lacurile reprezentau fie z&it metamorfozate, fie
silasuri ale zeilor. De aceea, practicau un gest ricudie aruncare in apele
lacurilor a unor obiecte ptiease, din ausi argint, sau a trofeelor dobandite n
urma unei Btalii, acestea constituind darurile pe caredeefiu divinisitilor pe
care le adulau. In mitologiile altor popoare, pentaresi cea romaneagglacul
era consideratatas al duhurilor malefice (de exemplutima apei), al
balaurilor, darsi al zanelor, al nimfelor. in folclorul popoarel@uropene
intélnim legende despre oea palate, biserici, comori deosebite care au fost
acoperite de apele lacurilor. In acest sens, Ivase&s opineazci ,nu este
exclus 4 avem aici amintirea colectiva vechilor gezri lacustre #ispandite
candva pe toatintinderea Europef®. Pentru mentalul colectiv arhaic romanesc,
lacul era asociat lagurii cu ,lJumea de dincolo”. Potrivit crediei populare
romanati, dac o persoaiinsetai ar fi baut ag dintr-un lac, trebuiaaslase pe
malul lui o buética, un semn din haine, pentru ca, @lécul nu era curatasu

se prind de persoana respedcimimic rau.

MAREA - este ,imagine arhetigala oricirui inceputsi a oricirui
sfawit, a vigii si a motii, pentru é toate ies din mare (= stihie primordips$i se
intorc acolo®. Tn mitologiile popoarelor din Antichitate maresaesilas al
zeitatilor, al morstilor. Marea era considetatcalea sufletelor are lumea
cealalt.

in Vechiul Testament este relevaideea & marea a fost creatde
Dumnezeuwi, ca atare, ea trebuid § fie supud, ca El o poate seca, pentru ca
Israel 4 0 poat strabate, & ii poate starni furtunilei tot El le poate potoli.

In mitologia romaa, marea esteitasul unor fiinte demonice, precum
Fetele mirii, Dulful marii, Faraonoaicelgi spaiu al lumii de dincolo. Tn mare

pot fi exorcizate spiritele malefiggbolile, asa cum apare in unele descéantece.

“8 lvan Evseevop. cit, p. 236.
9 Ibidem p. 2609.

61



in viziunea Iui Eminescu din roman@®eniu pustiy ea este spa al
cosmicittii, al reflectrii cerului: ,fiecare val refleci in fruntea sa un soare, iar
marea Tmprumdtde la cer culoarea sa, seninul geniuliui s si le reflect in

visul sau cel adanai luciu”.

LABIRINTUL - este simbol al d@parii unei comori de mare pre
despre carestiu doar cei infiati. Dupa opinia lui Jean Chevaliegi Alain
Gheerbrant, ,labirintul este, Thainte de toatey@tckare de drumuri dintre care
unele sunt &ra iesire si constituie fundturi, prin mijlocul crora trebuie &
descoperi drumul ce duce in centrul acestei ciugatze de panjen (...) Dar
acest traseu complex se isgte in stare naturalin anumite pgeri preistorice
stribatute de o reea de culoare de acceS"De asemenea, labirintul semnific
cale dtre initiere, fiind reprezentat pe pardoseala unor catedidd exemplu,
Catedrala din Chartres, Frtah Cu aceastvalena este cunoscut sub numele de
,drumul lerusalimului”. in paradigma psihologiculsimbolizeaz ,ciutarea
centrului spiritual, al crediei, aceast cautare fiind legat de H#taciri si
pericole®®™. Poate avea futie militari (apirarea unui teritoriu) sau religioas
(apararea Tmpotriva spiritelor malefice), accesul ibidiat fiind permis doar
initiatului. ldeea de labirint este, in general, ada@c@iutarii primejdioase a
luminii, a unei soltii salvatoare, a igrii din haos, din dezordine ontologic
cautarii sinelui.

La origine, labirintul a fost palatul construit d&edal, in Creta, din
porunca regelui Minos, pentru inchiderea MinotawiruRceasi fiinta mitica
monstruoas a fost ucig de Tezeu, iar @rea eroului din labirint a fost posibil

doar cu ajutorul firului Ariadnei.

LAURUL (DAFINUL) - este asociat ideii de nemurire. Latinii

au facut din laur o emblema gloriei militare, sportivesi spirituale. El era

0 Jean Chevalier, Alain Gheerbraop, cit.,p. 191.

* lvan Evseevop. cit, p. 235.
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consacrat zeului Apollgi, de aceea, se credeaare proprietti divinatorii. Din
acest motiv frunzele de dafin erau mestecate ssei de preotesa Phitia de la
Oracolul din Delphisi de ati preziatori. Laurul %i pastreaz tot timpul
prospgimeasi de aceea se planta pe morminte sau se puneagugqre sicrie,
marcand ideea de nemurire a sufletului.

Poporul roman a preluat simbolistica dafinuua extins-o in domeniul
militar. Este cunoscut faptulacimparatul lulius Cezar, la toate ceremoniile
importante, §i punea pe cap cununa de laur. Mai tarziu, in Earomii dintre
regi au preluat gestul. De exemplu, Tn Regatul @hiMarii Britanii, chipul
reginei Elisabeta a ll-a appa pe monede cu cununa de laurastcununa de
laur a devenit simbolic pentru renumitele firme de automobile Alfa-Romeo,

Mercedes-Benzi Fiat.

MUNTELE - se circumscrie, prin dhime si verticalitate,
simbolismului transcendes; este punctul ntalniriigmantului cu cerul, caul
ascensiunii fiipei umane, #as al zeilor, centru al lumii. Aproape toate
popoarele au in cultura traidinakk un munte considerat sacru: Olimp la vechii
greci — locul unde 8teau Zeussi alti zei, Kogaionon la daci — undeiit
Zamolxe, Sinai la evrei — unde Moise a primit déDlamnezeu Tablele Legii,
muntele Purgatoriului, pe admi varf Dante a situat paradisul terestru.

In folclorul romanesc, asemenearii) muntele poate deveni locul unde

sunt exorcizate bolilg spiritele rele (Muma-&lurii, strigoi, moroi, draci).

OCHIUL - este simbol al cungrii, al percepei universale.
Adesea, in mitologie apare al treilea ochi, fronfal lui Shiva), semn al
cunoaterii totale. El era asociat luminii divine. In nemiturisi basme, ochiul
unor divinititi, al unor fiine fabuloase, avea puterea de a parjoli utilspde a
incremeni fiinele.

Inscris ntr-un triunghi, el este simbol gi@ si masonic. La masoni, el

semnifia Soarele, Cuvantul sau il reprezipe Marele Arhitect al Universului.
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Potrivit opiniei lui Ivan Evseev, ,deschiderea dohie asemuit nasterii
omului si inceputului cunaogerii lumii din jur, tot da cum inchiderea lor este
legati de moartea omului®.

in folclorul roméanesc, ochiul este asociat oglinainbele fiind & de
iesire si de intrare a sufletului din lumea celor vii inrlea de dincolai invers.

De aceea, in ceremonialul funerar exigh gest ritualic obligatoriu de inchidere
a ochilor unei persoane decedsitele acoperire a oglinzilor din casa acesteia.
inca vie este credim n puterea magica privirii unor oameni cu puteri

demonice, care pot provoca deochiul (imbwirea).

PATRU - reprezint numirul simbolic al planetei noastre, al omului
ca fiintda paméntean, al organi#rii ce se opune haosului. Acestui namii
corespund cruceaafatul si cubul.

Se asociaz punctelor cardinale, anotimpurilor, celor patrusté ale
omului. La cele mai multe popoare, patru este umandncircat cu sacralitate.
De exemplu, in cultura vedic4 erau zeii (Indra, Varuna, Kubera, Jama) care
pazeau orizonturile fméantului, pentru a-l feri de dezastre. Unii zeiri@eas la
baltici, Huan-di la chinezi) aveau patrudece reprezentau anotimpurile anului.
in Biblie, este nurir al armoniei, al stabiliti. in cartea fundamentala
miturilor (Biblia) se vorbete de patru mari profe de patru rauri care dtrateau
Edenul, patru Evanghlegi patru evanghedti. De asemenea, numele lui Yahwe
cuprinde patru litere (YHWH).

Patru este principiu al femininului, al terestrulcomparativ cu trei care
conoteai principiul masculin, ceresc.

Pentru mentalul colectiv trathnal romanesc, patru este nimfiast (de
exemplu, romanii credadrifoiul cu patru foi aduce noroc).

Potrivit psihanalistului Carl Gustav JundPsfhologie si alchimie),
incorstientul colectiv corine 4 arhetipuri feminine, care semnifitreptele

evolutive ale unei persoane: Eva — semaificstinctele, Helena — reprezint

*2 |bidem p. 335.
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senzualitatea, Sf. Maria — march&atevaiunea, iar Mona Lisa — semnific

ntelepciunea.

TREI - este cifi a perfedunii, a totalititii, a ordinii degvarsite, fiind
prezeni la toate nivelurile (fizic, psihic, macrai microcosmic). Semnific
principiul masculin (Yang), activ, creator, celdst.mitologia hindus intalnim
triada divirdk suprend (principiul Trimurti): Brahma — \W&nu — Shiva, iar in
filozofia crestina Sfanta Treime (Dumnezeu-Eat- Sfantul Duh — Dumnezeu-
Fiul) ca simbol al Totului, al Universului, al Pediunii.

Trei este, adesea, in basme, auat incerdrilor eroului.

Structura de baza unei propozii este format din trei componente:
subiect — predicat — obiect (complement).

Timpul are trei dimensiuni: trecut — prezent —oiiit

in Biblie, aceast cifra apare frecvent: sunt trei porunci scrise pe Tablel
Legii, lui Avram 1i apar trei ingeri, la gerea lui lisus vin trei magi, pe Golgota
erau trei cruci, lisus a stat crucificat timp de tire etc.

In folclorul nostru este nuiinul cel mai des folosit. Ldiz Siineanu
noteaz in Basmele romanea ,imparatul are mai totdeauna 3 feciori sau 3 fete
si ispravile eroului sunt olsnuit Tn nundr de trei. Tovadsii lui Fat-Frumos (fie
nazdravani, fie caini) sunt iar 8i in cale intampia 3 draci care se cearnpentru
3 lucruri minunate. Trecand pe la cele 3 sfintagolot Sfanta Miercuri, Sfanta
Vineri si Sfanta Dumini@, mai rar Sfanta Lungi Sfanta Samiia), ele i dau 3
talismane spre a #Hga de urmirirea demonului. Soldatul viteaz trebuié s
petread@ 3 nopi Tn casa oropsit tot 3 nopi veghea# feciorii pe mormantul
tatalui lor si iar 3 nopi pazeste eroul iapa fzdravami. Darurile ce le caja de la
Dumnezeu sunt iagi in numar de 3, casi hainele cerute de copilspre a fugi
din casa nelegiuitului eigpinte. (...) In sfagit, numirul 3 figureaz in basme la
fiecare pas: persoanele, lucrurjieincidentele se preziatcontinuu sub forri

tripla” >3,

%3 Lazir Saineanu,Basmele romaneEditura Minerva, Bucuggi, 1973, pp. 39-40.
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SAPTE - este nurirul totalititii cosmice, al perfainii, armoniei,
norocului. Tn Apocalipsalui loan este nu@r crucial: 7 regi, 7 trompete, 7
biserici, 7 stele. Vechii greci iigatoreau pe Apollo Tn gaptea zi a fieirei
luni, iar lira lui avea 7 strune. Pentru egipteag cifi a vigii vesnice. Frecvent

intalnit este in basmele noastre populare: 7 Zmeinari, 7 parti ale lumii etc.

*k%k

Corpul. Constructie simbolica

Studiat, din cele mai vechi timpuri, din perspettigntropologiéd,
biologica, sociaf etc., corpul uman, dificil de definit, este o necscui.
Cercetrile antropologice din ultimul veac au reliefdt, cle fapt, corpul omului
este o0 constrgie simboli@, acest aspect fiind probat de numeroasele
reprezentri, prin care s-a incercal $ se dea un seng, caracterul lor insoliti
chiar contradictoriu, de la o societate la alta.

Cunoaterea legdt de corpsi de reprezeitile lui sunt determinate de
situaia sociaf, de concegia asupra lumiki de ceea ce falege fiecare individ
prin ,persoad”. In esend, corpul este un mijloc de comunicare, un recegéor
mesajesi un emitent al codurilor culturale..

In societtile occidentale este admiisconcegia care §i giseste
formularea in anatomo-fiziologie, adidn stiintele biomedicale.Aceasta se
bazea pe o anumit concepie asupra persoangi,anume aceea care il face pe
om g spurd ,corpul meu”, dug un model al posesiunii.

Reprezentarea a fost genérdé apatia si evoluia individualismului Tn
cadrul societtilor occidentale, de existem acelui ,homme nouveau” despre
care vorbgte Robert Muchembled, ,maitre de lui-méme dans aétudes
corporelles, sa vie familiale ou son intimité dotitgse, se faconne dans cette
culture d'intense culpabilisation personnelle dtective. Au XVlle siécle, un

puissant sens du péché prélude aux refoulementa deair et des pulsions.
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Cependant, la cause réelle de I'évolution est moingale ou religieuse que
sociale et politique”.

Corpul fungioneaz ca o frontiei ce delimiteaZ prezema subiectului, a
individului in fata celorlafi, fiind factor de individugie.in compargie cu
societitile moderne, occidentale, in sodide tradkionale, de tip comunitar,
corpul nu exist ca element de individtia, deoarece individul nu se distinge de
grup, el contopindu-se cu cosmosul, cu naturapoounitatea areia ii apagine.

Astazi se produce din ce in ce mai mult o separare itpurile de
cunogatere populat a corpului, existentg active in@, mai ales prin tradile de
vindecare, si cultura savart biomedical. Stiinta biomedical este
reprezentarea oficiala corpului omenesc, preddn universiiti, si care si la
baza medicinei moderne, a ceicddr din laboratoare. Tot, in lumea
contemporah, fiecare persodnare o cunagere destul de vaga propriului du
corp. Cunetintele acumulate Tn anii de studii sau prin legtyrin contactul cu
institutiile medicale, prin vizionarea unor emisiuni prezé@ in mass-media,
sunt adesea confuze, superficiale, rudimentaread@ea, omul modern, cel al
societitii post-industriale, chiar din marile g& recurge uneori, in special
pentru vindecare, la practici populare asup#sora planeax banuiala de
sarlatanie, de superst, de ignorati. Din cercedrile efectuate, s-a constatat c
adeseori, &utdnd vindecarea pe altale din cauzaseculuistiintelor medicale,
fiinta umad, la contactul cu bioterapeutul, cu vind&rul, cu homeopatul, a
avut revel@ia unei imagini a corpuluias mult mai demé de interes decat cea
furnizati de stiinta biomedical. Tn dialogul cu vindeitorul, fiinta uma# a
rewit sa descopere dimensiunea simbali@ corpului 8u si a relgiei lui cu
natura, cu mediul inconjator.

in tradiiile populare, cungintele despre corp sunt deseori vagi,
bazandu-se mai mult pe infiui pe corespondea, pe percap care nu izoleaz
corpul de cosmos, ci, dimpotéivil situeaz in armonie cu cosmicul.

Numeroase sunt TAcacele concejp despre corp care dondrexplicgiile
unor maladii sau tulban si care circumscriu fiita umai guverririi cosmice. De

exemplu, o forra a medicinei teoretizate de Paracelsus in secbkiVilea, se
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regaseste in credigele popularai, potrivit acesteia, un element mineral sau végeta
se presupunai@juti la vindecarea unei af@ani, daé are in forma, in funionarea
sau n substaa sa anumite similitudini cu organul atins sau canifestrile
maladiei (de exemplu, jaspul sto oprate hemoragiile, castanele de India
favorizeaz dispariia hemoroizilor etc.). Concep aceasta existsub o fornd
oarecum asefinatoare la bazele homeopatiei, care promaveaz viziune
astrologi@ a corpului, ce inscrie organele sub infgagplanetelor, printr-o structur
de corespondée. Prin urmare, omul esteiaut ca un microcosmos. Acgia
constituei intra Tn alctuirea universului, iar legile care controlgéaz
comportamentul uman se bazegze calilitle sau pe mgcarile astrelor. Prin
punerea mainilor, ,vraciul” transmite o0 energieeceggenereézzonele bolnavei
readuce corpul in armonie cu fluxurile din medul.Atunci corpul omului devine
un camp de fed supus unor modifiti pe care vindeitorul le poate indejpta.

Alti vindeatori, prin rugiciunea pe care o0 rostesc, fisode gesturi
precise, icute de-a lungul corpului pacientului, reordordeémtele energetice
care yureaz suferina. Aceatia nu de¢in, in general, curgtinte despre corpul
omenesc, in viziunea lor avand impotiiathoar crediga investid in agiunile lor.

Apelul individului la astfel de vindatori si de practici populare
produce, de fapt, o schimbare a viziunii asuprgpwor, aflat in deplira
discontinuitate cu cea anteridarcici, din mutimea de cunginte existente,
omul oscileaz de la unele la alteleiari a gisi vreodal ceea ce ar putea §
convin perfect.

Cert este £ in fiecare individ exist un sentiment puternic al locuirii in
mod natural intr-un corp de care nu se poate dis&tin agunile de zi cu zi ale
fiintei umane, corpul devine invizibil, refiein mod ritualic acelea agiuni,
gesturisi situgii. Astfel, misterul consistgai propriului corp se risigée prin
recurema acelorgi semne.

In societtile occidentale, se promoveaa simbolizare a corpului, care
trebuie nelead ca o finere la distata”. Exista suficiente rituri de evitare (cum
ar fi: a nu-l atinge pe cahlt decéat in circumstae speciale, a nti-arata corpul

gol sau paral dezgolit decat in anumite Tmprejcr precise, permise) sau de
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reglementare a contactului fizic(strangeri de mambratisari, distana intre fae
si corpuri cu ocazia interganilor etc.).

Se cuvine megionat @& orice societate presupune o ritualizare a
activititilor corporale.in fiecare moment, individul simsaz prin corpul gu
(mimica, gesturi, privire, voce) un anumit raport al sinetu lumea. in acest
sens, indiferent de tipul de societate, corpul séodnmereu prezentul. Tés
fiecare societate poate aledgel pum in umbra sau in lumina sociakitit. Ea
poate alege intre dans privire, intre b@e si spectacol, intre includerea
excluderea modalitilor senzoriale ale coniei umane.

Societitile occidentale moderne au ales digg@ansituand pe un loc
privilegiat privirea, isand deoparte mirosul, giful, auzul etc. in&, aceast
atitudine de evitare a punerilor in joc ale corpulu a fost reperakilin istoria
occidental atat de gor.In acest sens, cergtrul Norbert Elias, in studiula
civilisation des moeurspublicat in 1973, aratca Thaintesi dupi Renatere,
pentru clasele sociale indefate de burghezie, corpul nu reprezenta obiectul
unei ritualiziri impunandtinerea sa la distaéh(de exemplu: se scuipa, se ragaia,
se ficeau nevoile n fa lumii, se atingea corpul celuilaliri a se considera un
gest deplasat). Numeroasartatori, dar si alte agiuni ofereau ocazia unor
petreceri orgiastice, de libertate deplanmanifestrii corporale. Sexualitatea nu
era criticad, infieraf, asa cum se va intampla in secolele atware.

Clasele sociale care atoiau societatea medievai renascentigt au
fost deschise manifestlor corpului, intrucat acesta era considerat lesenial
al existemei umanesi nu un simplu obiect care trebuie ignorat sau rchia
discreditat.

Paradoxal, fiipa occidentadl, pe parcursul existggi sale cotidiene,sit
exprima implicit vointa de a nui simti corpul, de a-l uita, de publicitatea Tl
expune tot mai mult, &tAnd zone ale corpului marcate anterior de ceanmaae
discraie (de exemplu, publicitatea care se face in masdiarpentru lenjeria de
corp, pentru tampoane, pentru hartie igienipentru diverse unguente,

tratamente pentrualit, etc.).
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in fata contiintei occidentalului, In perioada mod&rncorpul nu
transpare cu adeérat decat in momente de cijzde exces: durere, sufegin
oboseal, imposibilitate fiziad de a face ceva, tandee sexualitate etc.

Astazi, cand corpul relevpraguirea de tip narcisist, dar iubirea pentru
cehlalt, cand, in plid societate consumatorista devenit un instrument al
interrelaionarilor umane, icerea s- disipat. 1is dialogul, comunicarea real
pe de o parte, a corpului despre propria indivita@, imagine si
substaralitate, si, pe de alt parte, a relgei sale cu Eul, cu Sinele, este departe
de a fi o resita.

In societatea postmodetncand corpul este un bun de consginmai
putin un ,model”,si ca atare nu mai transmite un mesaj despre vétite&iNE/
EU, alienarea a devenit un ,simptom” ,la nadd Si atunci, corpului,
misterioad si minunat ,,Cutie a Pandorei”, nu Tamane decatasrataceasé sub

cerul instelat, neincetand saute adeisrata dimensiune valoric

*k%

Un aspect important care ne-a atras taereste cel privitor la
mentalitatea colectivtradiionaki romaneastcfata de corpul uman, reflectain
credine si superstiii inregistrate la Tnceputul secolului al XX-lea d&tre
cunoscutul etnograf Gh. F. Ciamu in carte&uperstiile poporului roman. In
asendnare cu ale altor popoarte vecjiinoi.

Desi corpul n sine nu constituie un subiect distimetumite aspecte sunt
relevate in capitole precu@adavrul. Intrebuiparea Iui Cantatulsi jdlirea la
morsi. Umblarea «cu capul golsi Tabu

Atentia pe care romanul o acorda trupului unei persodeeedate
reliefeaz, In burh masurl, concefla sa @ acesta este Tacat cu o doz de
sacralitate, fiiga umad fiind, prin defintie, creaia lui Dumnezeu. Astfel, nu
intdmphtor exista credifa & fiecare parte component trupului omenesc,

Lfiecare oscior al lui este «bun de ceva», este teirmagie, sau de purtat ca
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talisman®. Ca atare, #ti ale corpului, dup moartea unei persoangj gaseau
utilizarea n actele magice — benefice sau malefjocgeea ce in timpul wienu

se intampla. De exemplu, craniul (numit harca ipgpp cel care a fost centrul
gandirii, al inelegerii, al Tgelepciunii, devenea post-mortem ,regina cupelor
magice, dandduturii vrajitoresti virtuti deosebite® sau, dimpotrig, putea crea

o stare maladd, cici ,apa huta din haré@ omeneast face din om bun —
zdrawin, un neom: il tampee™®. Mana deéneasi ea un rol insemnat in
practicile magice, fiind intrebujata cu predilede Tn actele de tafinie, de haie.

In acest sens, Gh. F. Cianu noteaxz urmitoarele: ,La romani, se credd c
haotii Tnconjua cu o maa de mort, de trei ori, casa pe care au de gand s-o
jefuiasc. Prin aceasta cred ei a cuprinde pg ¢tei din ca%, asa @& ei pot
«opera» in lingte. Altii (hoti) pun mana de mort laapataiul celui ce trebuie
jefuit: are & doarni pari dupi plecarea lor*”.

Imaginea despre propriul trup @ranuluisi despre cea a unui cadavru
deveneau antinomice in cazul medicigieal produselor farmaceutice, intrucat
exista credita & medicamentele ,sunt «spurcate», filadsunt ficute ca
sapunul, pe la sperii, din gisimea, «osanza» oamenilor care mor pe la spitale.
De aici nate scarba, grea ce o argaranul cand este silitisa o linguria de
«doftorie». Chiarsi doctorii sunt privii cu groas, ca ngte casapi de carne
omeneast’ >,

Leacuri magice le erauadute femeilor grora le murea un copil la
nastere, de vijitoare care dezgropau copii decgd#e pdin timp si le scoteau
ochiul drept sau leitau manasi piciorul drept. Toate acestea explice altfel,

profaririle de morminte care se dégirau adesea in secolele anterioare.

** Gh.F.Ciaganu,Superstiile poporului roman. n asesimare cu ale altor popoare vec}iinoi,
Editura SAECULUM 1.O., Bucurgi, 2001, p. 123.

*° Ibidem

*% Ibidem

> Ibidem

%8 |bidem p. 127.
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O viziune tradionak asupra corpuluji, de aici, a relgei omului cu o
persoad decedat putem desprinde din atitudinea vestimentén cadrul
obiceiului de Tnmormantare. Esfitut faptul — consemnat de Dimitrie Cantemir
in secolul al XVlll-lea in Descriptio Moldaviae (Descrierea Moldoved G
taranii romani umblau cu capul descoperit glupoartea unei rude, timp de 40
de zile. Semnificga capului descoperit o reprezintespectul fg de cel trecut

A

in ,lumea de dincolo”. Obiceiul ,dezgolirii”, al @scoperirii” 1l ntalnimsi la
alte popoare. De exemplu, oping#&h. F. Ciaganu, la vechii greci ,mortul era
urmat de femei n pielea gaa?®, iar la romanii la israelii ,femeile mergeau
dupi mort cu picioarele goal® Trupul gol credem icsimbolizeaz in acest
caz marea sufenif, cici durerea, goliciunea sufletedasgenerat de dispatia
unui semen este augmentatin goliciunea corpului, iar piciorul gol marclza
O ruptug care se produce la nivel sogakentimental, sufletesc.

O ala credina din spaiul cultural romanesc, Tisexisteni si la vechii
indieni, reled necesitatea redobandirii @&niei corporale, dup
fnmormantarea cuiva, prin @prea mainilor, cu apde izvoP®, de d@tre tai cei
ce au fost prezenla respectivul ritual.

In societatea arhaicromaneast dar si a altor popoare ale lumii
(eschimai, australieni, columbieni, evrei etc.), corpul fe@imse situa pe o
paradignd a negrii si a izokrii Tn perioada ciclului menstrual sau dupesterea
unui copil. Trupul ei era considerat ,spurcat’caet, iar femeia nu era demn
si atingh mancarea, hainele celotiabamenisi chiar persoanele apropiate (in

special partenerii de W#°%

%9 |bidem p. 165.

% |bidem

61 Cf. Ibidem p. 239.
%2 |bidem p. 240.
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ROLUL CULTURII

Pentru antropologii contemporani o chestiune ingdito reprezint
rolul pe care cultura il diee Tn evolgia umaniitii, chestiune care a inceput s
ridice numeroase semne de intettgao dai cu publicarea, in 1993, a
articolului The Clash of Civilisations? (Ciocnirea civilig#or?), semnat de
profesorul Samuel P. Huntington de la Universitateavard, S.U.A.In opinia
sa, in noua ordine mondiatrea#i dupi 1989 (cand comunismul a fostdnlrat
din tarile Europei de Rsarit si a cizut Cortina de Fier), sursa fundameital
generatoare de conflict nu va fi ideolagieconomia, ci culturafi: ,in aceast
nowa lume, cele mai firunzitoare, importantgi periculoase conflicte nu vor fi
intre clase sociale, bogasi siraci sau ali definiti din punct de vedere
economic drept grupuri, ci intre popoare @apand diferitelor entitti culturale.
Razboaiele tribalesi conflictele etnice se vor produceaimtrul civilizgiilor.
Violenta intre statagi grupuri apaginand diferitelor civilizaii poarta oricum cu
ea potenalul amplificarii, la fel cum alte statgi grupuri apainand acestor
civilizatii cauti sprijinul tarilor cu care sunt <inrudite>. Ciocnirile sGngemase
clanurilor in Somalia nu constituie amegiin pentru conflictele maiaspandite.
Ciocnirile sangeroase ale triburilor in Ruanda asecine pentru Uganda, Zair
si Burundi, Tnd nu mai departe. Ciocnirile sangeroase ale civillza n
Bosnia, Caucaz, Asia Centtabau Camir pot Ing deveni mari izboaie. in
conflictele din fosta lugoslavie, Rusia a format sprijin diplomatic pentru
sarbi, iar Arabia Saudit Turcia, Irarsi Libia au procurat fondugi arme pentru
bosniaci, nu din tguni ideologice, de putere politicsau din interes economic,
ci datori Tnrudirii culturale. <Conflictele culturale sunt Tresteresi mult mai

periculoase a&ti decat in orice altperioad a istoriei> observa Vaclav Havel,
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iar Jacques Delors congiea, afirmand & «viitoarele conflicte vor fi declasate

mai degrab de factori culturali decat de economies au delatpe>. Cele mai
periculoase conflicte culturale sunt cele ce iagtara, de-a lungul liniilor de
falie, Tntre civilizaii” ®3,

Un alt rol al culturii este, conform opiniei aceliiantropolog american,
cel al reflecirii puterii unui stat: ,Distribtia culturilor in lume refleét
distribuia puterii. Comegul poate sau nuasurmeze steagul, iascultura
urmeaz aproape intotdeauna puter¥a’Culturasi, alituri de ea, ideologia
devin factori extrem de importarpentru statul din care em@ndarsi pentru
altele dornice de succes, mai ales adate au un puternic fundament in
coordonata materialsi dac exerciti influenta in exterior: ,totgi, ce face ca
ideologiasi cultura 4 fie atractive? Ele devin atractive atunci candtsaaute
ca fiind Tnéidacinate Tn succes materilinfluenta. Putereaoft este putere doar
cand este bazape fenomenul puterhard. Cresterile puteriihard economicssi
militare produc o autoincredere, arogamsporié si convingerea in cultura
proprie sau putersoft Tn comparge cu puterile altor popoare, precgno mare
crestere a atractivittii acesteia pentru alte popoare. a@erile de putere
economid si militara duc la Tndoiad de sine, crize de identitatg eforturi
pentru a @gsi in alte culturi cheia succesului economic, @il politic. Asa
cum societtile non-occidentalesi sporesc capacitatea economimilitara si
politica, ele si trambkeaz din ce in ce mai mult propriile viniy institutii s
propria cultus”®.

Rolul culturii se dovedge deosebit de important pentru ev@uunui
statsi chiar a unui continent sau a unei zone contilenta acest sens, Samuel
P. Huntington inseredzca exemplificare in studiuks cazul Japoniei, intrucat
cultura acestefari, care a cunoscut o evoie spectaculoasin deceniile opsi

nowa ale secolului al XX-lea, a impus nu numai propreafirmare, Cisi

® Samuel P. HuntingtonCiocnirea civilizgiilor si refacerea ordinii mondiale Editura
Samizdat, Bucukdi, f.a., p. 20.

% |bidem p. 82.

* Ibidem pp. 82-83.
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reafirmarea Asiei: ,...in Japonia anilor '80, dda@a economic de succes
acontrastat cusecurile perceputgi <declinul> economiesi sistemului social
american i-adcut pe japoneziasdevini dezgusta de modelele occidentake
din ce In ce mai convgnca sursele succesului lor trebui govini din propria
cultura. Cultura japonexzcare a produs dezastrul militar din 1945din aceasi
cauz, a trebuit & fie resping, a produs triumful economig, din aceast cauz,
a putut & fie imbuatisata. Familiaritatea crescaada japonezilor cu societatea
occidental i-a facut € <realizeze & a fi occidental nu este neapt ceva
minunat. Ei au eliminat aceastoncegie din sistemul lor>. In timp ce japonezii
din dinastia Meiii au adoptat o poliicde «dezangajare tia de Asiasi de
alaturare la Europa», japonezii din timpul retaii culturale a sfartului de
secol XX sunt de acord cu o politicde «distafare faa de Americasi
angajament fid de Asia>. Aceastorientare a indicat, mai intai, o reidentificare
cu tradiiile culturale japonezg afirmarea reinnoita valorilor incluse in aceste
tradiii si, in al doilea rand, un efort de a <asiatiza> @@ a o identifica, in
ciuda civilizgiei ei distincte, cu o cultérasiati@ general. Dat fiind gradul in
care, dup cel de-al Doilea Bzboi Mondial, Japonia, spre deosebire de China, s-
a identificat cu Occidentuii dat fiind gradul in care Occidentul, oricare ar f
esecurile sale, nu s-a fisusit total, ga cum s-a intamplat cu Uniunea Sovigtic
stimulentele oferite Japoniei pentru a respingalt@ccidentul nu au fost
niciodat asa de mari ca cele avute in vedere de China pensa distata
deopotrivi fata de modelele sovieticgl de cele occidentale. Pe de o parte,
unicitatea civilizgiei japoneze, amintirea imperialismului japoneziie tari si
influenta economig a chinezilor Tn multeari asiatice Tnseanan de asemenea,
ca va fi mai yor Japoniei & se distateze faa de Occident decét ii va fi se
amestece cu Asia. Reafirmangludentitatea cultural Japonia pune in evidgn
unicitatea sai ceea ce o difergiazi deopotria fata de occidentalsi fata de
alte culturi asiatice.

in timp ce chineziki japonezii au gsit noi valori In culturile lor, ei au
luat partesi la o reafirmare mai lagga valorilor culturii asiatice, compa#atu

cea a Occidentului. Industrializargiecresterea care au acompaniat-o au produs
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Tn anii '80si '90 articularea deatre cei din Asia de Est a ceea ce a putut fi numit
adecvat afirmarea asiail¢®.

Tot Samuel P. Huntington afiivin studiul amintit & intre naiuni, ntre
state, modelele economice, modelele caubeir suntsi vor fi decisiv influenate
de modelele culturale. Deci, evghiunui popor, a unei comudft, precumsi
relaiile dintre state depind de cultur,in trecut, modelele comerui intre
naiuni au urmatsi au mers in paralel cu modelele de gliaimtre naiuni. in
lumea pe cale de apg@e, modelele comeului vor fi Tn mod decisiv influegate
de modelele culturale. Oamenii de afaceri negéactazcei pe care ii falegsi
in care au incredere; statelgi labandoneaz suveranitatea asodgiéor
interngionale compuse din state avand opsnivalori similare pe care le ieleg
si In care au ncredere.adcinile coopeidirii economice se aflin ceea ce este
comun din punct de vedere cultuf4l”

O situaie deosebit comport tarile numite de Samuel P. Huntington
»izolate, intrucat acestea, din motive de natlingvistica, religioas sau chiar
din cauza poziei geografice, nu pot realiza o comuniune cultural alte
societiti. De exemplu, qara izolatz din punct de vedere cultural este Etiopia,
din cauza limbii vorbite, amharica, séritn alfabet etiopic, dagi din cauza
religiei, predominant ortodaxcopt, diferita de religia poparelor din jur, care in
cea mai mare parte este musulthdm fel estesi Haiti, in cazul éreia limba
creok, religia voodoo, ,originea de sclavi rev@hlnari si istoria brutad” Ti
confer atributul de stat izolafi, ca urmare, in timpul crizei haitiene din 1994,
tarile latino-americane nu au privit-o ,ca pe o perhni latino-americaa si nu
au dorit 4-i accepte pe refugi@ haitieni, cu toate £ i primisefi pe cei
cubanezi. Predintele ales al Panama remarca: <in America &ataiti nu este
recunoscut ca ¢ara latino-america. Haitienii vorbesc o lim# diferita. Ei au
diferite radacini etnice, o cultur diferita. Ei sunt intru totul difeti>. Haiti este

separati detarile vorbitoare de englézdin Caraibe. Un comentator obsenda c

% |bidem p. 97.
" |bidem p. 121.
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haitienii sunt <la fel de stini pentru cineva din GrenagaJamaica, ga cum ar
fi si pentru cineva din lowa sau Montana>. Haiti, «netipe care nimeni ngi-|
doreste> este intr-adev o tara fara rude™®.

Despre rolul culturii au fost formulatgl alte opinii.Una dintre ele
evidentiaza semnificaia valorilor culturale care impatirile in cele cu success
economicsi cele ce nu au atins aceagerformami. De exemplu, cerc@orul
Max Weber, studiind ,spiritul protestant” — congide de el bax a
capitalismului - ardit ca regiunile/locurile protestante din lumea occidéhtaau
dezvoltat mai mult, din punct de vedere economézatl zonele catolice ad,
spre deosebire, de exemplu, de protestdim Olandasi Anglia ,in perioadele
n care ei au fost persectitgau numai toletd, catolicii nu s-au distins ,printr-
0 ascensiuneeconomid iesita din comun”. Comparativ cu ag@, afirma
sociologul, protestaii ,au demonstrat o inclinge specifi@ spre réonamentul
economic atat caapura dominand, catsi ca una dominat atat ca majoritate cat
si ca minoritate, ceea ce la catolici nu s-a psitau se poate constata, in agela
mod™°. Cauza acestui comportament diferit trebuietas, potrivit opiniei lui
Max Weber, ,in specificul duntric durabil al confesiunilogi nu numai in
situgia istorico-politic exterioa# dintr-un moment sau altuf. Astfel, catolicii
sunt mai calmi, dovedesc ,mai fou spirit industrial’, prefef o existem mai
linistita, mai sigudi, chiar dag venitul este mai mic, unei existerind@rcate de
riscuri, dar mai bogate sub aspect financiar, afagdt proband adeéwul unui
proverb care spuneacprotestafii prefed si manance bine, in vreme ce
catolicilor le place sdoarni linistiti"".

Studiind ,spiritul capitalismului”, cercétorul obserd ca adversarul

acestuia 1l constituie ,acel gen de gmsi de comportare care ar putea fi numit

% |bidem p. 123.

%9 Max Weber Etica protestant si spiritul capitalismuluj Editura Humanitas, Bucugt 1993,
p. 27.

0 bidem

"L Cf. Ibidem p. 28.
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tradifionalismi 2. Comportamentul tragionalist evidefiazi preferina
muncitorilor pentru un géig mai mic in locul unui randament mai mare al
muncii, pentru confort, comoditatg un efort minim. De asemenea, ,lipsa de
scrupule absoldtsi corstienta a setei de géig era adeseori in cea mai stfict

legatura cu tradiia””®

. O astfel de mentalitate, opin@asociologul, ,nu este dat
de natui. Ea nu poate fi genetain mod direct nici de salarii mari, nici de
salarii mici, ci este numai rezultatul unui indegah proces eduganal”’”. Tnsi,
»Spiritul capitalist”, care nu este Th mod absd&gat nici de un spian geografic
si nici de perioada modein pentru a se dezvolta avea nevoie de un nou
comportament, comugil acceptat de majoritatea membrilor dintr-o sotestpe
care Msax Weber il identificin ,etica protestantismului”: ,deedatoriei
omului fga de avutul care i-a fost incred¢tn, ciruia el i se supune ca
administrator prestator de servicii sau chiar caskmi de catigat bani> apasca
0 povaid grea asupra vie. Cu cat avutul crge, cu atat mai agator devine
sentimentul deaspundere pentru acest avut —@datarea de spirit ascetice
verifica — de a-l metine natirbit spre gloria lui Dumnezesi de a-l inmuii prin
muna neobosi. Geneza unora din aspectele acestui stil d& s@afh inc in
Evul Mediu, casi a altor componente ale spiritului capitalist mogdelar baza sa
etica consecvert nu si-a gasit-o decat in etica protestantismului ascetic.
Importania sa pentru dezvoltarea capitalismului este evidéht Analiza
doctrinelor circumscrise protestantismului reliefeaa acestea includ principii
ale ncurajrii vietii active, ale cétigului in plan economic. Potrivit acestor
doctrine, bunele rezultate ale muncii reffecttilitatea acesteia, dar sunt, n
acelai timp, si semne ale ggeei divine.

Un rol important i1l dgne ,munca profesional care are ,caracter
ascetic”, iar ,una din rtile constitutive ale spiritului capitalist modeghnu
numai ale acestuia, i ale culturii moderne, modul de viaraional pe baza

2 |bidem p. 43.
3 lbidem p. 42.
" |bidem p. 45.
” Ibidem pp. 171-172.
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ideii de profesie, s-aascut (...) din spiritul ascezei stme”’®. Numai &
»-asceza scodsdin chilile manastirilor si mutag n viaga profesiona unde a
nceput § domine mortalitatea laica avut contribtia ei la edificarea acelui
viguros cosmos al ordinii economice moderne legktecondiile tehnicesi
economice ale produei mecanicesi masiniste care exerdit astizi si va
exercita, poate, pérce se va epuiza ultima tode combustibil fosil, o presiune
covasitoare asupra stilului de wi@ al tuturor acelora care se nasc in acest
angrenaj, nu numai al acelora direct impiida domeniul economic”. Mai
mult, ,asceza trecand la reconstruirea lugnia exercitarea efectelor asupra ei,
a facut ca bunurile exterioare ale lumii acesteéialsbandeasc ca niciodat in
istorie, 0 putere crescaigi in cele din urm atat de mare asupra omului Tncéat
acesta & nu poai scipa de ea. A&ri, spiritul eia disprut din aceagtcarcas,
cine stie da@ nu pentru totdeauna. De cand se sgripe o temelie mecaric
capitalismul Tnvingtor nu mai are nevoie de acest suport. Ckiatmosfera
roza a veselului mgtenitor al ascezei, lluminismul, pare alipdefinitiv, iar
ideea de <obligge profesional> bantuie prin viga noastt ca o fantori a unor
coninuturi de credife religioase. In cazurile in care <exercitarea gsi@i> nu
poate fi pus direct in relge cu cele mai inalte valori ale culturii spiritaadau
cu cele in care ea trebuie percé@patibiectiv pursi simplu drept coergie
economid, omul contemporan renginde cele mai multe ori la orice fel de
interpretare a ei. Parmul elibedrii sale totale, in Statele Uniteaauinta spre
castig, golita de sensul ei etico-religios, ncearastizi si se asocieze cu
pasiunile pur mondene care nu arareori ii impruke-a dreptul caracterul de
sport. Nimeni nustie Tha cine va locui pe viitor in acea cargag dad la
captul acestei evolii imense se vor afla proroci noi sau o vigutoengtere a
unor ideisi idealuri vechi sau nimic din toate acestea, tnpietrire mecanizé
garnisii cu atitudinea grav<a celui cesi da importana>. Caci pentru ultimii

oameni ai acestei evaluculturale, cuvintele uridtoare: <speciadti fara spirit,

® Ibidem p. 180.
" Ibidem p. 181.
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oameni fira inima dedai placerilor; acest nimicsi inchipuie @ ar fi urcat o
treapti neating vreodal de omenire> ar putea deveni atevi” "®.

Studiul lui Max Weber reliefeazinfluenta pe care etica protestard
exercitat-o asupra culturii moderng asupra crgerii raionalismului in
aspectele atat de diferite ale exisgeisociale, modul in care ideile religioase ale
Reformei au generat umodus vivendpentru zone ale Europei Occidentale in
care capitalismul a cunoscut o dezvoltare mai pm@tu decat in celelalte
regiuni ale ei.

Un alt cercettor, Lawrence Harrison a explicat inegalitatea aaci
siracia din America Latia si extraordinarele realiizi economice din Coreea
Japonia prin valorilesi atitudinile culturale, care sunt atat de puteznide
viabile Tntarile asiatice megionate.

Problema rolului culturii odatcu sfasitul Razboiului Rece, dtre finele
secolului al XX-lea, este analizatde Ewan Harrison in studiubistemul
interngional dupi Razboiul Rece. Strategii, instfiu si reflexivitate (2004).
Fara indoiak, caderea sistemului comunist Tn sud-estul Europeil989, si
dispariia Uniunii Sovietice in 1991, au generat in evialgoliticii lumii mut&ii
majore, printre care crearea a trei modele alersislui interngonal, si anume:
modelul neorealist, institionalist si liberal. Potrivit modelului neorealist,
»colapsul Uniunii Sovietice a cauzat o transformargoi a balagei de putere
globale. Conform modelului instifionalist, exisi varigii la nivelul tiparelor
interdependeei economicesi institugionale n intreg sistemul intenanal.
Conform modelului liberal, incepand cu 1989 sistenmierngional este
dominat de un nucleu relativ stabil de state deatime liberale™. Modelul cel
mai complexsi cel mai maleabil, cu o trag deloc neglijabi, este, firgte, cel
liberal, al @rui punct slab 1l repreziatperspectiva idealistasupra politicii
interngionale, dar care, in schimb, se distinge prin pnamea [cii

" Ibidem pp. 181-182.
"9 Ewan HarrisonSistemul interngonal dupi Rizboiul Rece. Strategii, instiiusi reflexivitate

Editura Institutul European, §a 2010, p. 27.
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democratice”. Cu aceasta se asaciabrmele culturalesi impreura pot $
genereze ,efecte de socializare care le incurajeagpandirea in sistemul
internaional”®®. Nu este deloc surpriator faptul & a fost incurajat la nivel
mondial #spandirea liberalismului, intrucat acesta ,adopin model
transforma@onal al structurii’, statele internalizand schimda culturad. Ewan
Harrison afirni ca schimbarea cultural se poate produce atunci ,cand
preferinele se modifig datorié transfornarilor din interiorul coaliiilor sociale,
politice si economice®..

Lumea post Bzboi Rece indubitabil este una schinibahai ales pentru
statele-fota, cum sunt SUA, Germania, Japonia, China. Noul exdnsocial,
politic si cultural fiind altul, diferit semnificativ de ceflinainte de 1989, a
necesitat schimbarea strategied viziunii in plan interrsi interngional. Astfel,
Japonia, odat cu dispariia pericolului sovietic, a rengat la principiile
Doctrinei Yoshida, considerandu-le anacronice, &hia adoptat treptat
comportamentul de tip ,realpolitik§i noi strategii pentru &k creste egalitatea
de statut cuarile puternice ale Occidentului, Germagiea marit implicarea in
problemele intern@nale, manifestandgi-preferirnta pentru multilateralism.

O alta opinie are in vedere reide dintre factorii culturalisi sistemele
politice. Robert Putnam a legat institie politice si sociale de ,cultura civi€a
Italiei, mai précis de manifestarea putefingcacesteia sau de abtemi.Astfel,
antropologul este deipere @ si in zilele noastre, In anumite regiuni italiene
institugiile democratice sunt pe deplin dezvoltate (in e tradiii), pe cand
n alte locuri alearii respectivele instittii sunt precare.

Un alt cercettor, Francisc Fukuyama, in studihe End of History?
(Sfirsitul istoriei?), publicat prima odrin anul 1989, in paginile revistei “The
National Interest”, suse & dup 1989, cand comunismul azut in unelgari
ale lumii, istoria s-a sféit. insi, acest sfait al istoriei nu Inseaninca toate

societitile trebuie § devira ,societiti liberale de succes, ci doar ca ek s

8 |bidem p. 64.
8 |bidem p. 40.
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inceteze & mai aili pretenii ideologice, sugnand & reprezini forme de
societate umandiferite si superioare®’. De exemplu, la data cand scria studiul
citat, Francis Fukuyama considera ®niunea Sovietit se produsesgr
schimkbiri semnificative: ,criticile sistemului sovietic.gpmise de Gorbaciov, au
fost atat de amplg de devastatoare, incat ainras prea pine sanse pentru o
simpki intoarcere la stalinism sau brejnevism. Gorba@odat voie in sfait
oamenilor 8§ spuri ceea ce teleseser, in tairh, de mai mui ani, si anume @&
incantaiile magice ale marxism-leninismului sunt un norses socialismul
sovietic nu este superior in nici un fel Occidemituti ca de fapt el este unsec
monumental. Opoga conservatoare din Uniunea Sovigtiformat atat din
simpli muncitori sperig.de somajsi inflatie, catsi din activisti de partid care se
tem @ isi vor pierde slujbelai privilegiile, nu se ascundg ar putea deveni
suficient de puternic pentru a-l indepta in cdiva ani pe Gorbaciov. Tis
ambele grupuri doresc tra@i, ordine si autoritate; ele nu manifastun
atggament profund fid de marxism-leninism, cu exagg faptului é@ au investit
n el o mare parte a vielor”" 2.

In ceea ce privge mutaiile care se pot produce, odatu sfasitul
istoriei, in relgile interngionale, autorul opinedzca marea parte a Lumii a
Treia ,ramane ng adanc impotmolitin istoriesi va fi mulki ani de acum incolo
un teren de conflict&,

In secolul al XX-lea, principalele contast ale liberalismului le-au
reprezentat fascismul (considerat de Fukuyama gcare ultrangonalist cu
pretenii universale — Tn sensulacaceast miscare dorea & condud alte
popoare)si comunismul. Fascismul, distrus de al doiléaboi mondial, ,a
considerat g@biciunea politi@, materialismul, anomigi lipsa de unitate a

Occidentului contradid fundamentale ale socigtior liberale ce puteau fi

8 Francis Fukuyamésfasitul istoriei?, Editura Vremea S.C., Bucyte 1994, p. 37.
% |bidem
8 |bidem p. 41.
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rezolvate numai deatre un stat puternic caré sreeze <oameni> noi, pe baza
exclusivismului ndonal®>.

Cealal ameninare la adresa liberalismului, comunismul, nu mai
reprezind o alternatii pentru multe dintre statele lumii, nici chiar pgenfosta
Uniune Sovietié sau pentryarile sud-est europene care @gut parte pahnin
1990 din lagrul socialist. Oddi ce problema claselor a dispt, atragia pentru
comunism s-a diminuat tot mai mult la sféul deceniului noa al secolului al
XX-lea, mai ales in spal occidental: ,Ca urmare a dispgei problemei
claselor, se poate afirma @stizi, in lumea occidentaldezvoltai, atragia
pentru comunism este maiagati ca oricand de la finele PrimuluiaBboi
Mondial incoace. Faptul poate fiasurat in mai multe feluri: in declinul
continuu al nurarului de membri, in rezultatele electorale slale @lor mai
importante partide comuniste europenale programelor lorakis revizioniste,
n succesul electoral corespétmr al partidelor conservatoare din Marea
Britanie si Germania pé&h in Statele Unitesi Japonia, careaméan constant
adepte ale economiei de gigi Tmpotriva controlului statuluisi in climatul
intelectual ai &rui exponefi <avansg@> nu mai sunt de jvere @ societatea
burghez trebuie in final depiti. Ceea ce nu Tinseamnca parerile
intelectualilor progresti din tarile occidentale nu sunt in multe priggncomplet
patologice. Dar cei ce cred wiitorul trebuie inevitabil % fie socialist ihcepas
fie sau foarte #rani, sau foarte la marginea adetului discurs politic al
sociefitilor lor”®®.

La sfasitul studiului amintit, Francis Fukuyama opinéaz dispariia
marxism-leninismului ca ideologie nu va determitaparea conflictelor la scar
internaionak, mai ales a celor etnicgl naionaliste, &i mereu se vor
revendi@ri a ciror solgionare nu este posibil Cerctorul intuia la sféagit de
secol XX @ multe conflicte de eliberare fanali, dar si terorismul, vor

reprezenta ,un punct important pe agenda inteynali”. Judecata de valoare

% Ibidem pp. 25-26.
% |bidem p. 27.
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formulaé de el In urm cu aproximativ trei decenii consider ci este
axiomatia: ,Sfarsitul istoriei va fi o epog# foarte trisi. Lupta pentru
recunoatere, voina de at risca viga pentru un ideal pur abstract, lupta
ideologia@ mondiah care a pus in luminindrazneala, curajul, imagimia si
idealismul vor fi inlocuite de calculul economicgde nesf&ita rezolvare a
problemelor tehnice, de preocuplegate de medigi de satisfacerea cererilor
sofisticate ale consumatorului. in perioada pastist nu va mai exista nici art
nici filosofie, ci doar o ingrijire perpeiua muzeului istoriei umane. Simt in
minesi vad la cei din jurul meu o puterdicostalgie pentru timpurile in care
istoria exista. O asemenea nostalgie va continuaptes alimenteze, pentru o
buri bucai de vreme, concurgmsi conflictul, chiarsi Th lumea postistoric
Desi recunosc & procesul este inevitabil, am pentru civilizacreai in Europa
dupa 1945, cu prelungirile ei atlanticgl asiatice, cele mai contradictorii
sentimente. Poatei¢docmai aceastperspectii a secolelor de plictiseade la
sfawitul istoriei va face istoriazsinceag din nou’®’.

Din punctul du de vedere, ligtea si dezvoltarea unei mani sunt
determinate de o princigatrasitura culturah: nivelul de Tncredere existent in
societate. Astfel, Tn socigtle de tipul ,incredere gszuta” (China, Italia, Frata —
unde reldile stranse dintre oameni nu dgpsc cadrul familial) nu exisinstituii
sociale complexe (cum sunt, de exemplu, cotpleranultinaionale). Din aceast
cauz, aceste socigi sunt dezavantajate din punct de vedere compétiivde
societitile de tip ,incredere inat (Germania, Japonia, S.U.A.).

Potrivit altor interpretri, cultura poate influega procesul de luare a
deciziilor. Din acest punct de vedere, cultura podeveni o baridr in
intelegerea recipracdintre fiintele umane, dai in asigurarea unui climat non-
conflictual (de exemplu, refide economice/politice dintre S.U.Ai Irak, Israel
si Palestina, sau dintre sakbialbanezi in priviga regiunii Kosovo).

In legitura cu rolul culturii, in antropologie au fost formtéadou teorii

importanteteoria fungionalistz si teoria ecologid.

8 lbidem p. 49.
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Teoria fungionalisé analizeaz componentele culturiiattand fungile
deginute de acestea in mererea ordinii sociale a intregului (societate,pgru
social, comunitate). Adep acestei teorii sunt Bronislaw Malinowski, A.
Radcliffe-Brown. Aceagtteorie ne ajut sa intelegem de ce odsatura culturah
particula& este preze#tintr-o societatgi abseni in alta. Dezavantajul pe care
1l prezing 1l constituie neglijarea procesului de schimbaraa.

Teoria ecologig explica diversitatea cultural analizand elementele
culturale in contextul mediului Tnconfilor in care exigt societatea
(ex..explicarea venetiai aparent irgonale a indienilor f@ de vaci).

O alti problema a rolului culturii o reprezirtraportarea axiologicfata
de aceasta.in acest contestnocentrismul, relativismul culturafi conflictul
cultural ne ofeé catevaamuriri.

Etnocentrismul reprezini tendinta fiintei umane de a judeca celelalte
culturi prin prisma standardelor culturii proprin general, oamenii care tite
mai puine informaii despre alte moduri de vaprivesc normelgi valorile lor
proprii ca fiind inevitabilesi obligatorii. Indivizii de pretutindeni considerca
principiile lor etice, formele &sitoriei lor, viziunea despre bingi despre
frumos, stilul de a se Tmiwra etc. sunt cele mai bune dintre toate alternative
posibile.

Etnocentrismul este mai pron@ah in societtile isolate, care au avut
contacte reduse cu alte culturi, drel exist si in celelalte sociiti (moderne)
unde oamenii beneficiazde educga formahk, au posibilitatea de ailatori si
acces la inform@ prin intermediul mass-media. Antropologii culélirexplica
aceast atitudine prin imposibilitatea individului de safrivi Tn mod obiectiv
propria cultudi, darsi prin increderea lui Tn tragile mostenite, care asigar
solidaritatea unei comuitt, patrunderea elementelor &ime fiind descurajat
Exista Tngi si situgii in care etnocentrismul Tncurajéamsismul, manifestile
extremistesi 1i poate influea pe oameniasnu accepte nevoia unor schiintin

cultura lor.
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Relativismul cultural

Cercetitorii consided ca fiecare cultui poate fi ineleag numai pe baza
propriilor termeni, In raport cu istoria sa, cudirgele, valorile, practicile sale.

Fara indoiah, etnocentrismul este mult mai aproape de fiecarteednoi,
pentru @ tendinta naturad a fiintei umane este de a acorda atribut axiologic
culturii careia i apatine. Desigur, aceastatitudine era specific socieitii
traditionale, astzi fiind una de nedorit, Tn contextul profundeloutaii care se
produc la nivel global. Primul pas pe care omupdkte face in aprecierea
diferenei este acela de a accepiidwcrurile sunt diferite n eséalor. Aceasta
nu tnseaminca trebuie & ne plad sau & adopim ceea ce alte socigtdetin, ci
si inceram s le inelegemsi sa le acceptm ca atare.

Relativismul cultural favorize@zntelegerea unei alte culturi, sinéind @ o
cultura nu trebuie judecafin mod arbitrar, conform standardelor culturiigmio

Nu exisi un criteriu universal pentru a explica interpreta toate
culturile. De aceea, relativismul cultural solicda modul de existeh al unei

societiti sa fie perceput in termenii propriilor lui norngevalori.

Conflictul cultural se poate manifesta in diverse forme.O forse
realizea intre cultura real (asa cum este exprimafin practicile unui grupji
cultura ideal (asa cum este exprim@atin normelesi valorile ce preziri
credibilitate pentru grupul care le gug). Alta forma rezulé din existema unor
grupuri care nu particip intrutotul la desfsurarea culturii din societatea
respectidi. Aceste grupuri sunt eterogene, specifice saygietndustriale
moderne, in cadrul dceia se evidgiaza diferene culturale ntre membrii
diferitelor comuniiti religioase, regionale, profesionale etc.in aceaguaie
vorbim despresubcultuzz si contracultue. O subcultut recunoate cultura
societitii, Insa are propriile ei valorsi un stil de viga specific (de exemplu,
subcultura diferitelor grupuri etnice, rasiale, deutelor regiuni sau cea
manifestat in campusurile universitare). Contracultura essulbcultus aflat

Tn opoziie cu cultura domina#f deci care cagtient neag unele dintre cele mai
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importante valori ale sociti (aici se incadredz miscarea tineretului din
Frana, declagati Tn 1968).

Cultura consumatorista

La baza sociétii de consum, in care inclusiv cultura devine o fihase
afla piaga. De aproximativ trei decenii a fost cteatpiga globahk cu/la care ne
coneXam. Apartia unei ideologii culturale este considérapecifia actualei
societiti de consum. Este vorba despre ,un ansamblu deupuesri si
convingeri ce exprifmteama & prin continua dominge occidental si indeosebi
a S.U.A. asupra multor industrii din care fac paitdée ale reclameii mass-
media, se nd@e un nou tip de imperialisgi anume unul care nu se bazeae
control politic, ci pe control culturdl®. Acest fapt poate provoca dispariunor
culture particulare, locale.

in societatea contemporarprin exceleti una de consum, multitudinea
semnelor (care sunt manif@sttipice ale culturii de consum) este utilizat
deliberat, astfel Tncatassugereze & ele prezint realititi inevitabile si
Jnaturale”. In realitate, semnele respectivgicaeaz In ga fel ncat fnitura
orice interpretare alternatiwi, mai mult, Tnceart si construiasg noi mituri.
Un exemplu concludent il reprezinsemnificaiile pe care le poaittreclamele
atgate marfurilor de acele persoane care doresc caforedem in calitatea, in
valoarea lorsi, deci, ¢ le cumparam. Prin urmare, mesajek¢ imaginile sunt
folosite deliberat, relga dintre semnificangi semnificat nu mai este arbitéar
Ca exemplu putem apela la reclama folopk posturile de televiziune pentru
pasta de dim Colgate, Sensodyne sau Lacalut, pentru Coca-CHNiai,
receptorii, faa de reclama respectiyputem & ne manifesim astfel: 8 decodm
mesajul ga cum doresc cei care au creat reclama, deveniadelst caz ,naivi”
sau ,drogd cultural’; sa nu acordm importana mesajului respectiv, pentrd c
1l consideim manipulator, deci fals. Un alt exemplu elocvérmonstituie chiar

mesajul transmis cu privire la atacul din 11 sefeen2001 asupra celor mai

8 Achim Mihu, op. cit.,p. 119.
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Tnalte chidiri din New York (,Gemenii”). S-a spusi@tacul a fost unul terrorist,
indreptat asupra simbolurilor majore ale Ameri€ei wor de manipulate au
perceput mesajul ca atare.tiAlinsa, judecand fenomenul in profunzime, au
considerati conside# ca cele dod cladiri reprezentau de fapt cartierul general
al globalizirii economice efectuate de corpfita transng@onale (TWC —
Centrul Comercial al Lumiigi, ca atare, atacul a fost de fapt indreptat Tniyeotr
agiunii de globalizargi nu impotriva S.U.A.

Referitor la un alt aspect semnificatir,anume la specificul reféor
dintre elementele semnului in cultura de consumfipobnstatate uridtoarele
aspecte revelatorii:

a) in cultura sociatii de consum exigto mare cantitate de semne, iar
semnificaiile lor adesea se rup de contextul pe care ausiriitreprezinte. Ele
sunt subiectul manipadii mass-mediasi, de aceea, semnifiga reclamelor
adesea ne creeaeonfuzii, devenind dezorientarupti de adetrata realitate, de
relaiile clare cu lumea in careatm si ne manifestm ca fiine socialesi
culturale.

b) Exista impresia tot mai puterni¢c mai acu, ca traim intr-o ,cultui
semnificad”, constituiti din bunuri (narfuri) a caror valoare de folosifi poate
fi rupta de semnificga reclamei care o promoveazAstfel, se intamglca ceea
ce noi cumpram si aiba o tot mai mid si mai neinsemnat legitura cu
necesiitile noastre reale.

— Ceea ce se transmite pe posturile de televiziane adesea mai viu,
mai real decéat lumea sodain care ne afm, lume ce se mjoreaz in
semnificaii, devenind din ce in ce mai fu veridici. Ajungem astfelsne afim
intr-o condiie special, numi& de J. Baudrillard ,hiperrealitate” (mgonam in
acest context Parcurile Disney care nu sunt altdecat imitéi ale unei reali
inexistente-oricat ar gpea de paradoxal- care au devenit modele pentru
societatea americani, patial deocamdat pentru cea europegn

— Nu intotdeaunai nu in orice condii cultura consumatoristcortine
caracteristici sau fumc maladive, ng venitul constituie un factor de

constrangere a capatit noastre de aaspunde la bagia si fantezia reclamelor.
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— In societatea actugl petrecerea timpului liber are un rol mult mai
important decét in perioada de la inceputul indal&irii, cand contau in mod
deosebit munca, loialitateatfade familie, ngonalismul, costiinta de clas,
respectul fag de ceilafi membri ai comuniitii. De aceea, culturii din societatea
de consum aflatin procesul globalizii 1i revine o misiune deosebhitcare

articuleaz si redimensioneazsemnificaia ei read.

*k%k

Cultura, In ansamblul ei, constituie pentru inteeagnanitate un tot
integrat, specific fiezrui popor, fiedrei etnii, un ansamblu coerent, semnificativ
si absolut necesar evaiai fiintei umane — Tn particularst evoluiei societtii —

n general. &ra ndoiak, din cultué nu trebuie excluse valorile, pentra ele
sunt elemente de bazlemente definitorii Tn definirea dialectica fenomenului
cultural.

Cultura este oglinda care reflectmaginea umanitii, este cea ne
permite, @a cum opineaz Henry Ward Beecher, 3s lucram pentru

Tmburatatirea vigii intregii socieiti”.
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